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 قال الله تعالى:

ِ وَعَمِلَ صَالِحً  وَمَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً { َّɳ مَّن دَعَا إِلَى } [فصلت: وَقَالَ إِنَّنِي مِنَ الْمُسْلِمِينَ  امِّ
ادْعُ إِلِى سَبِيلِ رȃَِّكَ ǼِالْحȞِْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَجَادِلْهُم Ǽِالَّتِي هِيَ ]. وَقال:{33

نȞُمْ أُمَّ ]. وقال:{125} [النحل: أَحْسَنُ  ةٌ يَدْعُونَ إِلَى الْخَيْرِ وǽََأْمُرُونَ وَلْتَكُن مِّ
 ].104} [آل عمران:Ǽِالْمَعْرُوفِ وȄََنْهَوْنَ عَنِ الْمُنȞَرِ وَأُوْلَـئِكَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ 

:ȋعِ نِقَاǼَْسǼِ ةǽََِّة حَمْل الدَعْوة وَصِفاتِ الدَاعǽفǽȞ د  هَذِه الآǽاتُ البَينات تُحدِّ
ِ وَمِنْ أجْلِه. ــــــ 1 َّɳ أنْ تَكُونَ الدَعْوَةُ إِلَى 
 أنْ ǽَقُومَ الدَاعǽَِةُ Ǽالأعْمَالِ الصّالِحَة. ــــــ 2
ــــ 3  ».وَقَالَ إِنْني مِنَ المُسْلِمين«أنْ ǽُظْهِرَ إسْلامَه  ـــ
ــــ 4  ».الحȞِْمَة«أن تكونَ الدّعَوةُ إِلى سَبيل Ǽ ِɳّالبُرهانِ العَقلي  ـــ
ــــ 5  ».وَالمَوْعِظَةِ الحَسَنة«أَن تكونَ ǼالتَذȞِْير الجَميل  ـــ
أَنْ يَجَعْلَهُم الداعǽَِةُ يَرȃطُون أفȞْارَهُمْ Ǽالواقع الذǽ ȑعǽَِشونهُ وَهَذا النوع مِن  ــــــــ 6

 ُǽ ِما يَدُورُ  وأعلاها مِنْ أَحْسَن مَراتبِ الحِوَار عدّ الجِدَالǼ شعرُ المُجادَلǽ ُحَيثǼ  ُحَوْلَه
 ».وَجَادِلْهُمْ Ǽِالّتي هِيَ أَحْسَنُ «عَن طَرȘȄِ البُرهانِ العَقْليْ 

لَ الدّعوة عَن طرȘȄ الجَمَاعة أȑْ أن تكونَ مِن مَسْؤولǽّاتِ الجَماعَةِ أنْ تَحْم ــــــ 7
عْوَة عِنْدَ  تحقȘَّ لَها النجَاحُ والفَلاحُ حَتّى يَ  ما تكونُ لأِنّ الآǽَة تُشِيرُ إِلى فلاح الدَّ

  صَدَق الله العظǽم.» وَأولئِكَ هُمُ المُفْلِحُونَ «ǽِةً لهَا ماعةَ قَائِمةً Ǽِحَمْلِها وَداعالجَ 
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 َّɱ ُهِ وآلهِ وَسَلّم: صلّى الله قال رَسُولǻَْعَل 

بِّ اِنȞَُّم عَلَى بَيِّنَةٍ منْ أمْرȞُِمْ مَا لم تَظْهَرْ فȞǽم سȞَْرَتان: سȞَرةَ الجَهل، وسȞَرةَ حُ «
. ». العǽَش َّɳ ر. وَتجاهِدُونَ في سَبيلȞَْالمَعْروُفِ وَتَنْهَوْنَ عَنَ المُنǼ َمْ تَأمرُونȞَُّوَإن
حُبُّ الدّنǽا لم تأَمُروا Ǽالمعَرْوُف ولَمْ تَنْهَوْا عَن المُنȞَْر. وَلم تُجُاهِدُوا  ظهر فȞǽمُ فإذا 

ِ القَائِلُ  َّɳ الكِتفي سَبِيْلǼ ٍنَ ابِ وَالسُّ ون يَوْمَئِذȄقين الأوّلِينَ مِنَ المُهاجِرǼِا نّةِ Ȟالسَّ
 وَالأنْصَار.
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 قال عليّ Ȝرّم ɱّ وَجْهَهُ 
ة، إمّا ظاهرًا مَشْهُورًا، واِمّا خائِفًا مَغْمُورًا، لِئَلاّ جّ لا تخْلو الأرضُ من قائمٍ Ǽ ِǙّحُ 

 تǼَْطلَ حُجَجُ ɳِّ وȃَيّناتُه، وȞََمْ ذَا وأين أولئك؟
ـــأولئِك  ـــــوɳِّ  ــــ الأقَلونَ عَدَدًا، والأعظَمُون عِنْدَ ɳّ قَدْرًا: ǽَحْفɳ Ȏَّ بهِمْ حُجَجَه  ــ

وȃََيّنَاتِه، حَتّى يُودِعُوها نُظَراءَهُمْ، وȄََزْرَعُوهَا في قُلُوب أشǼْاهِهِمْ. هجَمَ بهِم العِلم عَلَى 
ǽقين، واسْتلانُوا ما اسْتَوعره المُترفون، وأنِسُوا Ǽما حَقǽِقةِ الǼَصيرة، وǼاشَرُوا روحَ ال

الأعْلى.  لدانٍ أرْواحُها مُعَلّقة Ǽالمحَلّ اسْتوحَش مِنْه الجاهِلُون، وصَحِبُوا الدّنǽْا Ǽأبْ 
  أولئِكَ خُلَفاءُ ɳِّ في أرضِه والدّعاةُ إِلى دينهِ، آه آه شوقًا إِلى رؤȄتهم!.
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  رحǽمِ Ǽِسم اĺَِ الرَّحمنِ ال

 
  مُقَدّمَة الكِتَاب

 
Ǽعدها مؤمنĎا جلس جلسةً واحدةً مع النبيّ الأميّ وفارقه  أتصورُ رجلاً إعرابĎǽا

 له. Ǽالإِسلامِ داعĎǽا
Ȟيف حصل هذا؟ قد Ȟǽون ما حصل في هذا اللقاء، في جلسة واحدة، يوازȑ في 

القرآن الكرȄم ة من المعجزات الكبرȐ التي أتى على ذȞرها ز نظر Ȟلّ مفȞر معج
والتي حدثت مع أنبǽاء الله المȞرمين؛ لأن من اطلع وعرف غزارة مǽاه المعرفة 

أن ǽغرفَ غرفة، أو  المتعددة الروافد التي تجرȑ وتتدفȘُ من Ǽحر الإسلام، وأحبّ 
يرتشفَ رشفة، ǽقفُ فترة تأمل وتفȞر، وȄجولُ في خاطر هذا السؤال. Ȟيف استطاع 

لإسلام وȄؤمن Ǽه وǽحمله للناس Ǽعد أن اجتمع Ǽالرسول هذا الإعرابي أن ǽفهم ا
. ذلك يجيبُ عنه ما حدث لطفيل بن لى الله علǽه وآله وسلم) اجتماعًا واحدًا(ص

 سمعت منك قولاً «عمرو الدّوْسي عندما قال لرسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم): 
 (صلى الله علǽه فعرض عليّ رسول الله«قال الطفيل: ». ، فاعرض عليّ أمركاحسنً 

 اأحسن منه ولا أمرً  وآله وسلم) الإسلام وتلا عليّ القرآن فلا والله ما سمعت قولاً 
أعدل منه، فأسلمت Ǽعد هذا الاجتماع وشهدت شهادة الحȘ، وقلت ǽا نبيّ الله إني 

 ».امرؤ مطاع في قومي وإني راجع إليهم وداعيهم إلى الإِسلام
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الموضوع لأنه لǽس هو المقصود أن Ȟǽون في المقدمة لهذا  ارȄد أن أزȄد شرحً أولا 
بل في الكتاب علني Ǽحول الله وقوته أن أكون قد اهتديت إلى معرفة سر من أسرار 

 هذا اللقاء الذȑ تم في جلسة واحدة جلسها الإعرابي مع الرسول الأعظم.
د من أن ǽقص من معينة لا بد افالواقع ǽشهد أن الإنسان عندما يؤسس وǽقǽم حدودً 

نشاء والارتقاء، ولا ǽمȞن أن ǽُقْدِمَ الإنسانُ على وضع أسس وراء هذا التحديد الإ
على أن ينشئ وȄبني على هذه الأسس المحددة  امعينة محددة إلا إذا Ȟان عازمً 

 Ďǽّه  اوسواء أكان هذا التحديد مادǽوضع الأساس للبناء ضمن حدود، فإن الناظر إلȞ
يتبين بوضوح أن المقصود منه الإِنشاء أȑ إقامة البنǽان المطلوب، أم Ȟان هذا 

 Ďǽحدد الإِنسان علاقاته في االتحديد معنوǽ أنȞ  قصد منǽعدها، وǼ اة وماǽما قبل الح
 على أساس هذه النظرة المحددة. يوراء ذلك أن ينشئ وȄرتق

نظر الإسلام النظرة المحددة فقال: إنَّ Ȟل شيء ǽحسه الإِنسان وǽشعر Ǽه  ولقد
وǽفعله فهو مادة فإذا انبثȘ هذا الفعل أو هذا الشعور أو هذا الإِحساس عن أوامر 

حȞم الإِنسان أن الله هو ǽالله ونواهǽه Ȟǽون التحديد هنا مزج المادة Ǽالروح أǼ ȑأن 
شأنه وعظمت قدرته سȞǽون Ǽعدها، وهو الذȑ  قبلَ هذه الحǽاة وأنه هو وحده جل

، وأن هذه الأوامر والنواهي هي هٍ طلب من الإِنسان أن ǽفعل ما أمر Ǽه Ǽأوامر ونوا 
 الناحǽة الروحǽة.

والأمثلة على هذا المزج بين المادة والروح لا تحصى.. فالنظر إلى الشجرة من 
خلوقة لخالȘ فهذه الناحǽة حيث الحواس ǽظهرها مادة. لكن النظر إليها على أنها م

الروحǽة. Ȟذلك القǽام Ǽالصلاة فهو عمل مادȑ، ولكن إذا Ȟان القǽام Ǽالصلاة 
Ǽأوامر الله عز وجل، فهنا الناحǽة الروحǽة؛ ومثله إنفاق النقود على الفقراء  اممزوجً 

 نفاق الذȑفالنقود مادة، فإذا لم Ȟǽن الإنفاق بدافع من الشرȄعة الإسلامǽة فيǼقى الإ
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امر الله فهنا Ȟǽون قد أو Ǽ اولكن إذا Ȟان الإِنفاق ممزوجً  ،قام Ǽه هذا الإنسان مادة
 Ȟل فعل ǽقوم Ǽه الإِنسان.إلى مزجَ المادةَ Ǽالروح وهȞذا ǼالنسǼة 

، فإن نظرة الإِسلام إلى الحȞم تقوم على الناحǽة الدينǽة اوȃناء على هذا التحديد أǽضً 
(الدولة) أǼ ȑانبثاق الدولة عن الدين، وذلك ǼعȞس  (الروحǽة) وعلى الناحǽة المادǽة

الاشتراكǽة الشيوعǽة المحددة والتي تقوم على أساس الإǽمان Ǽالمادǽة الأزلǽة وإنȞار 
الدين أȑ إنȞار الروح، وǼعȞس الدǽمقراطǽة الرأسمالǽة المحددة والتي تقوم على 

 أساس فصل الدين عن الدولة أȑ فصل المادة عن الروح.
من هذا التعرȄف للتحديد فإن المسلم الذǽ ȑحمل الفȞر الأساسي المحدد  اقً نطلااو 

 نشاء والارتقاء.ǽحاول أن Ȟǽون دائم الإ
 :اجديدً  انشائي هو الذȑ ينشئ شيئً والإ

 .اجديدً  اإما فȞرً 
 أو علاجَ أمرٍ جديد.
 أو شرحَ فȞرٍ قدǽم.

 الإِنشاء Ȟǽون الارتقاء... نطǼاقهِ على واقع جديد... وǼعدانطǼاقَ فȞرٍ أو عدمَ اأو 
والارتقائي هو الذǽ ȑسير ǼشȞلٍ دائم في طرȘȄ تصاعدǼ ȑالتفهم والتأثير ووضوح 

 الرؤǽا، وإثǼات الوجود.
ولهذا فإن الذǽ ȑحمل الأفȞار المحددة لا Ȟǽتفي Ǽحملها، بل ǽعمل على نشرها 

ǽه صفات الداعǽعل Șذلك فهو حامل دعوة، وتنطبȃقها وǽسعى إلى تطبǽجب وȄة، و
 أن نفرق بينه وȃبين المفتي، والعالم، والواعȎ، والمعلم.

فالمفتي: هو الذȑ يتصدȐ للفتǽا فǽقصده الناس لسؤاله عن الحȞم الشرعي في 
 أعمال معينة حصلت منهم أو من أشخاص آخرȄن.
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 Ȑلكنه إذا  ،والعالم: من يجعل عمله التنقيب عن المعرفة في الكتب ولا يتصدر للفتو
 مسألة يجيب عنها Ȟمسألة، لا ȞحȞم معين على حادثة معينة.سئل عن 

والواعȎ: هو الذȑ يذȞر الناس Ǽالآخرة وǼعذاب الله وǼالجنة وȃيوم الحساب، وȄنصح 
 ǼاتǼاع السلوك الذǽ ȑضمن للإِنسان الفوز في الآخرة والنجاة من عذاب الجحǽم.

م الأفراد المعارف المجردة Ǽغضّ النظر عن واقعها وعن والمعلم: هو الذǽ ȑعلّ 
نه إها وعن العمل بها. وقد تجتمع في الشخص الواحد Ǽعض مزاǽا الآخر إلاَّ أوضاع

يǼقى لكل منهم صورته الخاصة Ǽه، حتى ولو Ȟان لدǽه الصفات الأرȃع. أما حامل 
م الشرع وتكون الدعوة فهو يختلف عن هؤلاء لأنه سǽاسي يرعى شؤون الناس ǼأحȞا

غايته رضوان الله سǼحانه وتعالى ولذلك لا توجد لدǽه صفة المفتي، لأنه لا يتصدر 
لǽعطي الحȞم الشرعي Ǽشأنها،  اهم أفرادً تللفتوȐ ولا يǼحث عن أفعال الأفراد Ǽصف

وهو لا توجد فǽه صفة العالم، لأن عمله لǽس التنقيب عن المعرفة في الكتب، وإن 
 بل ،طلب المعرفة، فالتنقيب عن المعرفة لǽس عمله وغايتهȞان يراجع الكتب ل

التنقيب عن المعرفة هو وسيلة لعمله الذȑ هو السǽاسة. Ȟذلك حامل الدعوة لǽس 
يذȞِّر الناسَ Ǽالآخرة وǽصرفهم عن الدنǽا. بل هو يرعى شؤونهم وǼȄصرهم  اواعظً 

لصالح الذȞǽُ ȑسبهم Ǽالدنǽا لتكون لهم سǽادتها، وȄجعل غايتهم من الدنǽا العمل ا
، وإن Ȟان يثقف الناس ǼالأفȞار الǽس معلمً  ارضوان الله في الآخرة. وهو أǽضً 

العمل ǼالأفȞار  بلوالأحȞام. فتعلǽم المعارف المجردة لǽس عمله ولا ǽعني نفسه بها 
والأحȞام المجردة هو ما يهدف إلǽه، فǽعطي المعارف مرȃوطة بواقعها وظروفها 

ولǽست  وȞرعاǽة شؤون لا Ȟتعلǽم. ولما Ȟانت السǽاسة أعمالاً Ȟسǽاسة لا Ȟعلم، 
مجرد مناقشات أكادǽمǽة. ولذلك إلى عمال، لا إلى أ ا أحوج ما نȞون نمجرد ثقافة، فإن
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فإن هذا الكتاب، الذȑ نقدمه بين يدȑ القارȏ الكرȄم، Ȟان من أجل تحديد صفات 
 الداعǽة وǽȞفǽة حمل الدعوة..

د اخترت لك Ǽعض المواضǽع الحǽة المبنǽة على الفȞر أيها القارȏ الكرȄم: لق
 الأساسي المحدد، والتي تم على أساسها الإِنشاء:

فهم السلوك، ǼتكوȄن الشخصǽة الذȑ يتم ǼالتفرȘȄ بين المفاهǽم والمعلومات، و  ـــــــ 1
 وǼالتمييز بين العقلǽة والنفسǽة..

 عن عملǽة إنشاء الفȞر الجديد. احĎǽ  اع ǽعطǽك نموذجً و الموض اوهذ
ـــ 2 ـــ نظرȄة السǽادة للأمة والأمة مصدر السلطات. وهذا الموضوع يدلك على  ـ

 Ǽالفهم والتدبير. اجديدً  االكǽفǽة التي تعالج بها أمرً 
ـــ 3 ـــ  واقع الشرȞة في النظامين الدǽمقراطي والإسلامي.. ـ

قع جديد من Ǽعض نواحǽه وعلى نطǼاق فȞر قدǽم على وااوهذا الموضوع يدل على 
 نطǼاقه من نواح أخرȐ.اعدم 

ـــ 4 ـــ  رحام.صلة الأ ـ
 وهذا الموضوع الراǼع والأخير ǽقتصر شرحه على واقع فȞر قدǽم.

وإلى جانب هذه المواضǽع هنالك مواضǽع أخرȐ تهدف إلى وضع الأسس التي يبني 
لإِنشاء الذǽ ȑقوم Ǽه الداعǽة فȞره، حتى ǽمȞنه أن ينشئ، ونتيجة لهذا ا اعليه

ه صاحب فȞر محدد، ǽظهر تأثيره القوȑ، وتفهمه للأمور، وإثǼات تالداعǽة، Ǽصف
 ح رؤȄته.و وجوده، ووض

Șوالله ولي التوفي  
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  المفَاهǻمُ والمَعْلومَات

 
المفاهǽم: معاني الأفȞار لا معاني الألفاȍ، فاللفȞ Ȏُلام دل على معان، قد تكون 

 لا تكون، فالشاعر حين ǽقول:موجودة في الواقع وقد 
رك حتى   لَتخافك النطفُ التي لم تخلȘِ   نهإوأخفتَ أهل الشِّ

. فهذه المعاني للجمل، تشرح الكن المعنى في الشطر الثاني غير موجود مطلقً 
ص في أنه إذا Ȟان لهذا المعنى الذȑ تضمنه خّ لوتفسر ألفاظها. أما معنى الفȞر فيت

Ȟشيء محسوس فإنه Ȟǽون  نيتصوره وǽصدقه الذه اللفȎ واقع ǽقع علǽه الحس أو
عند من لا ǽحسه ولا يتصوره،  اعند من ǽحسه وȄتصوره ولا Ȟǽون مفهومً  امفهومً 

فعلى المتلقي أن ǽفهم معاني الجمل Ȟما تدل علǽه من حيث هي، لا Ȟما يرȄدها 
له ǽشخص  اواقع هذه المعاني في ذهنه، إدراكً نفسه لافظها، وأن يدرك، في الوقت 

هذا الواقع، حتى تصǼح هذه المعاني مفاهǽم. فالمفاهǽم هي المعاني المدرك لها واقع 
Ǽه أنه موجود  امسلمً  افي الخارج، أم واقعً  امحسوسً  افي الذهن، سواء Ȟان واقعً 

على واقع محسوس، وما عدا ذلك من معاني الألفاȍ والجمل لا ǽسمى  امبنǽً  اتسلǽمً 
وتتكون هذه المفاهǽم من رȌȃ الواقع Ǽالمعلومات أو  ، بل مجرد معلومات،امفهومً 

 من رȌȃ المعلومات Ǽالواقع.
وأفȞار الإسلام يجب أن تصير جمǽعها مفاهǽم عند الذȑ آمن Ǽالدين الإِسلامي، 

 تǼقى مجرد معلومات للمعرفة Ȟما نشاهد اليوم عند Ȟثير من الذين يدّعون أنهم وألاّ 
مسلمون. وȞون أفȞار الإِسلام يجب أن تكون مفاهǽم فلأن لها مدلولات واقعة في 
معترك الحǽاة، ولǽست مجرد شرح للأشǽاء التي ǽفرض المنطȘ المجرد وجودها.. 
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 اعمǽقً  اǼعه علǽه، سواء أكان فȞرً فȞل فȞر له واقع ǽمȞن للإِنسان أن ǽضع إص
 ǽمȞن فهمه Ǽسهولة.. اظاهرً  اǽحتاج إلى إدراك مستنير أم Ȟان فȞرً 

والأفȞار قد تكون محسوسة Ǽالحواس Ȟالمعالجات والآراء العامة، أو قد تكون غيبǽة 
ȞالملائȞة والجنة والنار التي نقلها القرآن الكرȄم وأخبرنا عنها، فهذه Ȟلها مدلولات 

Ǽصدق القرآن  اقد قطع العقل حسĎ  اعلى شȞل قطعي جازم، لأنه ǽقينً  اواقعة ذهنً 
 الكرȄم.

 السلوك
الأصل في السلوك هو الطاقة الحيوǽة. والطاقة الحيوǽة هي الغرائز والحاجات 
العضوǽة، فهذه الغرائز والحاجات العضوǽة تدفع وتطلب الإشǼاع، فǽقوم الإِنسان 

ن الذǽ ȑعين هذا السلوك هو إل من أجل الإشǼاع. إلا Ǽالتحرك Ǽالقول أو العم
السلوك إلا إذا صدقه الإِنسان وارتȌǼ  فيالمفهوم ولǽس الفȞر فقȌ. فالفȞر لا يؤثر 

من مفاهǽم الشخص. فالقول Ǽأن سلوك  اهذا التصديǼ Șالطاقة، فأصǼح مفهومً 
 اǼالفȞر إذحسب مفاهǽمه قول ǽقيني، وغير قابل للشك، لأن التصديǼ Șالإِنسان 

ارتȌǼ  ان هناك أفȞارً إارتǼ ȌǼالطاقة لا ǽمȞن أن Ȟǽون السلوك إلا ǼحسǼه. إلا 
ǼفȞر  ارتǼاطًا متينًا، Ǽحيث Ȟǽون من الصعب عند التصديȘ التصديȘ بها Ǽالطاقة

آخر إزالتها أو إزالة آثارها إلا Ǽعد مرور زمن. في هذه الحالة يǼقى الفȞر غير 
. وأكثر ما Ȟǽون هذا في مفاهǽم امتقطعً  اممزوجً  ول تحولاً متحول إلى مفهوم، أو يتح

 الأعماق ولذلك ǽحتاج إلى معاناةٍ أكثر وزمن أطول.
 اوالفȞر نتيجة العقل وهو غير السلوك، والسلوك نتيجة الطاقة وهو غير الفȞر، وإذً 

فإن التفȞير غير الميل وإن العقلǽة غير النفسǽة. هنالك طاقة تتطلب الإِشǼاع 
الك عقل ǽفȞر. وهما أمران مختلفان، وإذا لم يرتǼطا وظلا منفصلين Ȟانت هناك وهن
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ن مخالفة السلوك للفȞر أكثر ما تكون في Ǽعض إميول وȞانت هناك أفȞار، إلا 
 .اǼعض التصرفات أحǽانً  فييؤثر  بلالشخصǽة  فيالجزئǽات. ولا يؤثر ذلك 

ن ضد و المهاجر  Ȑالأنصار ضد المهاجرȄن وتناد Ȑففي غزوة بني المصطلȘ تناد
الأنصار حين تحرȞت في الفرȄقين النعرة العصبǽة. في هذه الحالة انفصل السلوك 

ن هذا المفهوم في هذا الوقت لم إعن الفȞر مع أن المفهوم واحد عند الفرȄقين. إلا 
وله لا حسب ميǼلأنه انفصل عن الارتǼاǼ ȋالطاقة فتصرف Ȟل فرȘȄ  اǽعد مفهومً 

Ǽ .م الأعماقǽه مفاهǽت لدȞتحر ȑاره أȞشيء من حسب أفǼ فيدون أن يؤثر ذلك 
لمفهوم. لى اإشخصǽة الأنصار أو شخصǽة المهاجرȄن لأن الفرȄقين ما لبثا أن عادا 

الشخصǽة. والقول  فيوهȞذا فانفصال السلوك عن الفȞر في Ǽعض الأحǽان لا يؤثر 
ء إذْ لا Ȟǽون للإِنسان إلا فȞر ىول خاطǼأن للإنسان وجهتي نظر في الحǽاة ق

أساسي واحد عن الحǽاة تحول إلى مفهوم، فإذا وجد غيره فإنه يǼقى مجرد فȞر 
 ولǽس Ǽمفهوم.

 العَقْلǻَِّة وَالنَفْسǻَِّة
حسب Ǽعندما تتكون المفاهǽم من رȌȃ الواقع Ǽالمعلومات، يتبلور هذا التكوȄن 

ǽاس المعلومات والواقع حين الرȌȃ، ثم توجد القاعدة أو القواعد التي يجرȑ عليها ق
بذلك للشخص عقلǽة تفهم الألفاȍ والجمل، لتدرك المعاني بواقعها المشخص. 

 وتصدر حȞمها علǽه.
: هي الكǽفǽة التي يُرȌُȃَ فيها الواقع Ǽالمعلومات، Ǽقǽاسها إلى قاعدة واحدة افالعقلǽة إذً 

ǽة الإسلامǽة، والعقلǽة الشيوعǽة، معينة، ومن هنا ǽأتي اختلاف العقلǽات Ȟالعقل
 والعقلǽة الرأسمالǽة، والعقلǽة الفوضوǽة، والعقلǽة الرتيǼة.
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هي الكǽفǽة التي يجرȑ عليها إشǼاع الغرائز والحاجات العضوǽة، وǼعǼارة  النفسǻة:
 ȋاǼج من الارتȄم، فهي مزǽالمفاهǼ اعǼفيها دوافع الإِش Ȍȃة التي ترǽفǽهي الك Ȑأخر

 Ďǽعǽطب ȑيجر ȑم الموجودة  االحتمي الذǽبين دوافعه والمفاه ȑفي داخل الإِنسان، أ
 عن الحǽاة.لدǽه عن الإِشǼاع مرȃوطة Ǽمفاهǽمه 

ومن هذه العقلǽة والنفسǽة تتكون الشخصǽة، فالعقل أو الإِدراك، وإن Ȟان  الشخصǻة:
فطرة، ووجوده حتمي لدȞ Ȑل إنسان، لكنه تكوȄن يجرǼ ȑفعل الإِنسان. والميول 
لإِشǼاع الغرائز والحاجات العضوǽة، وإن Ȟانت فطرȄة في الإِنسان فإن وجودها 

لكن التكون النفسي يجرǼ ȑفعل الإِنسان، فإن Ȟانت لدȞ Ȑل إنسان.  احتمي أǽضً 
أو القواعد نفسها هذه القاعدة أو القواعد التي يجرȑ عليها تكوȄن العقلǽة هي القاعدة 

التي يجرȑ عليها تكوȄن النفسǽة، فقد وجدت عند الإِنسان شخصǽة متميزة بلون 
ن عفسǽة، منفصلة خاص، وإن Ȟانت القاعدة أو القواعد التي يجرȑ عليها تكون الن

القواعد التي يجرȑ عليها تكوȄن العقلǽة، Ȟانت عقلǽة الإِنسان غير نفسيته، لأنه 
ǽقǽس ميوله على قاعدة أو قواعد موجودة في الأعماق، فيرȌȃ دوافعه Ǽمفاهǽم  حينئذٍ 

لفاȍ والجمل، وȄدرك الوقائع غير المفاهǽم التي تكونت بها عقليته، لأنه ǽفهم الأ
 تلف عن ميله للأشǽاء.على وجهٍ يخ

عالج الإِسلام أعمال الإِسلام الصادرة عن حاجاته العضوǽة  الشخصǻة الإسلامǻة:
وغرائزه، ǼالأحȞام الشرعǽة المنبثقة عن هذه العقيدة نفسها، معالجة صادقة تنظم 
الغرائز ولا تكبتها، وتنسقها ولا تطلقها، وعلى هذا نجد أن الإِسلام Ȟǽون الشخصǽة 

ǽة Ǽالعقيدة الإِسلامǽة، فيها تتكون عقليته، وȃها نفسها تتكون نفسيته.. إن الإِسلام
يجعل عند الإِنسان عقلǽة إسلامǽة  اوواقعĎǽ  الجمǽع الأفȞار عملĎǽ  اجعل الإِسلام مقǽاسً 

ونفسǽة إسلامǽة. وهما اللتان تجعلان ميولهما Ȟلها على أساس الإِسلام، فȞǽون 
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ǽة وهذه النفسǽة شخصǽة إسلامǽة، Ǽغض النظر عن Ȟونه بهذه العقل الإِنسان حينئذٍ 
للإِسلام  ا، لأن Ȟل من ǽفȞر على أساس الإِسلام، وȄجعل هواه تǼعً أو جاهلاً  اعالمً 

Ȟǽون شخصǽة إسلامǽة. والإِسلام أمر Ǽالاستزادة من الثقافة الإسلامǽة، لتنموَ هذه 
مر Ǽأشǽاء ونهى عن العقلǽة، وتصǼح قادرة على قǽاس Ȟل فȞر من الأفȞار، وأ

أشǽاء لتقوȐ هذه النفسǽة، وتصǼح قادرة على ردع Ȟل ميلٍ يخالف الإِسلام، ومن 
هنا ǽأتي تفاوت الشخصǽات الإِسلامǽة، وتفاوت العقلǽات الإِسلامǽة وتفاوت 

أولئك الذين يتصورون الشخصǽة الإِسلامǽة  االنفسǽات الإِسلامǽة. لذلك يخطئ Ȟثيرً 
، بل لا اهم يǼحثون عن الملك بين الǼشر، فلا يجدونه مطلقً Ǽأنها ملك سماوȑ، ف

يجدونه في أنفسهم، فيǽأسون وȄنفضون أيديهم من المسلمين، وهؤلاء الخǽاليون 
يبرهنون بتصورهم على أن الإِسلام خǽالي، وأنه مستحيل التطبيȘ مع أن الإِسلام 

 Ďǽعمل Șطبǽعالج واقعً اجاء لǽ ȑصعب تطب ا، وهو واقعي أǽ ل لاȞ قه وفي متناولǽ
إنسان مهما بلغ تفȞيره من الضعف ومهما بلغت غرائزه وحاجاته العضوǽة من القوة، 
 Șطبǽ سر. المسلم عندماǽسهولة وǼ الإِسلام على نفسه Șطبǽ ن له أنȞمǽ فإنه

، للجندǽة والقǽادة في آن الإِسلام على نفسه ǽصǼح شخصǽة إِسلامǽة، وǽصǼح مؤهلاً 
، فǽستولي على اصحǽحً  اوالشدة والزهد والنعǽم، ǽفهم الحǽاة فهمً  بين الرحمة اجامعً 

 الحǽاة الدنǽا Ǽحقها، وȄنال الآخرة Ǽالسعي لها.
ولذا لا تغلبُ علǽه صفة من صفات عǼاد الدنǽا، ولا ǽأخذه الهوس الديني ولا 

 ĎȄون سرȞǽ ȑوفي الوقت الذ ،ȑون متواضعً  االتقشف الهندȞǽجمع بين الإمارة اȄو ،
والفقه، وȃين التجارة والسǽاسة، وأسمى صفة من صفاته أنه عبد ĺ تعالى خالقه 

 وǼارئه.
 السǻَّادَة للأمَة
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 وَالأمَّة مَصْدَر السلطَات
إن نظرȄَتَيْ: السǽادة للأمة والأمة مصدر السلطات هما نظرȄتان غرȃيَّتان من 

الدامي الذȑ اجتاحها  نظرȄات النظام الدǽمقراطي، وقد ظهرتا في أوروǼا Ǽعد الصراع
في القرون الوسطى واستمر عدة قرون. ذلك أن أوروǼا Ȟان ǽحȞمها ملوكٌ، وȞانت 

على الشعب، فالملك  اإلهĎǽ  الهي، وهي أن للملك حقĎ تتحȞم في أوروǼا نظرȄة الحȘ الإ
الملك فلا حȘّ له لا في التشرȄع  رعǽة بيده التشرȄع والسلطان والقضاء. والشعب هو

 بلالسلطة ولا في القضاء. والناس بنظر الملك عبيد لا رأȑ لهم ولا إرادة  ولا في
عليهم التنفيذ والطاعة. وقد استبد هؤلاء الملوك Ǽالشعوب أǽما استبداد، فضج الناس 

ن هذه القوة إ في Ȟل مȞان وقامت الثورات، لكن الملوك Ȟانوا يخمدونها Ǽالقوة. إلاّ 
، لأن الثورات Ȟانت من الشعب Ȟله ولا سǽما اتً Ȟانت تقضي على الثورات قضاء مؤق

هذه في ة، و ǽعنها ثورات دمو  جمالعلماء والمفȞرȄن، وصارت الثورات ثورات فȞرȄة تن
لهي الذȑ يدعǽه الملوك، وȞان الأثناء برزت نظرȄات متعددة للقضاء على الحȘ الإ

ر والسǽادة للأمة والأمة مصد«ع هذا الǼحث: و من أهمها النظرȄتان موض
وجعل التشرȄع  الهي إلغاء تامĎ لأنهم رأوا أنه لا بد من إلغاء الحȘ الإ». السلطات

وأنه هو الذȑ يختار  اوالسلطة للأمة، فصارت الǼحث في أن الشعب سيد ولǽس عبدً 
ت نظرȄتا: السǽادة للأمة والأمة مصدر السلطات، ووجد أفنش ،الحاكم الذȑ يرȄد

 لذلك. االنظام الجمهورȑ تحقǽقً 
ن الفرد ǽملك الإِرادة وǽملك التنفيذ، فإذا سلبت إرادته إما نظرȄة السǽادة فقد قالوا أ

. والشعب يجب ا، وإذا سير إرادته بنفسه Ȟان سيدً اوصار تسييرها بيد غيره Ȟان عبدً 
للملك بل هو حر، وما دام الشعب هو السيد،  اأن ǽسير إرادته بنفسه لأنه لǽس عبدً 

 ولا سǽادة لأحد علǽه، فهو الذǽ ȑملك التشرȄع وهو الذǽ ȑملك التنفيذ.
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أن  من فالعبودǽة تعني أن ǽسير بإرادة غيره، ولتحرȄر الشعب من العبودǽة لا بد
Ȟǽون له وحده حȘ تسيير إرادته: له الحȘ أن ǽسن القانون الذȑ يرȄد، وأن يلغي أو 
يǼطل الشرع الذȑ يرȄد. وقد شبت نيران ثورات التحرȄر ونجحت، وأزȄل الملوك وزال 

موضع » السǽادة للأمة«لهي الذȞ ȑانوا يدعونه، ووضعت نظرȄة معهم الحȘ الإ
ع، ثم وجدت المجالس النǽابǽة لتنوب عن Ș، وصار الشعبُ هو الذǽ ȑشر يالتطب

الأمة ǼمǼاشرة السǽادة. لذلك تسمعهم ǽقولون: مجلس النواب سيد نفسه أȑ لǽس 
 ، لأنه ǽمثل الشعب، والسǽادة للشعب.اعبدً 

ن الشعب إذا استطاع أن يǼاشر السǽادة إوالسǽادة تعني تسيير الإرادة وتنفيذها. إلا 
رȄع، فإنه لا ǽستطǽع أن يǼاشر السلطة بنفسه، لذلك بإيجاد وȞلاء عنه لمǼاشرة التش

أن ينيب عنه من يǼاشر السلطة، فأوȞل أمر التنفيذ لغير الشعب، على أن  من لا بد
 ȑة: الأمة مصدر السلطات. أȄقوم الشعب بإنابته عنه، فوجدت من ذلك نظرǽنها إ

والفرق بين هي التي تنيب عنها من يتولى السلطة فيها، أȑ من يتولى التنفيذ. 
السǽادة والسلطة، هو أن السǽادة تشمل الإرادة والتنفيذ، أȑ تشمل تسيير الإرادة 
وتشمل القǽام Ǽالتنفيذ، بخلاف السلطة فإنها خاصة Ǽالتنفيذ ولا تشمل الإرادة. لذلك 

ن الأمة مصدر التشرȄع، إ قالǽ طة نواب عنها، ومن هنا لااȞان التشرȄع للأمة بوس
رȄع للأمة لأنها هي التي تǼاشره بنفسها. أما السلطة فإن الأمة لا ن التشإبل ǽقال 

 Ďǽاشرتها بنفسها لتعذر ذلك عملǼع مǽان لا بد اتستطȞأن تعطي التنفيذ لغيرها  من ف
ليǼاشره نǽاǼة عنها، ومن هنا لم تكن السلطة للأمة بل السلطة يǼاشرها الحاكم 

 المصدر للسلطة.والقاضي بتفوǽضٍ منها وإناǼة عنها فȞانت هي 
وهذا الواقع للأمة في الغرب من حيث Ȟونها سيدة نفسها يخالف واقع الأمة 
الإسلامǽة، فالأمة الإسلامǽة مأمورة بتسيير جمǽع أعمالها ǼأحȞام الشرع. فالمسلم 
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عبد ĺ، لا ǽسير إرادته ولا ينفذ ما يرȄد، وإنما تسير إرادته Ǽأوامر الله ونواهǽه، وهو 
هي للشرع، أما التنفيذ، أȑ السلطان فهو وحدة  بلك فالسǽادة لǽست للأمة المنفذ. لذل

أن  من للأمة، ولما Ȟانت الأمة لا تستطǽع مǼاشرة السلطان بنفسها Ȟان لا بد لها
تنيب عنها من يǼاشره. وجاء الشرع وعين ǽȞفǽة مǼاشرتها له بنظام الخلافة، ومن 

 هنا Ȟانت السǽادة للشرع والسلطان للأمة.
 الشرȜة

حسب Ǽحسب النظام الرأسمالي أم ǼالشرȞة معاملة من المعاملات، سواء أسارت 
 أن ǽفهم واقعها أولاً  من النظام الإِسلامي. فلكي ǽعرف الحȞم الشرعي Ǽشأنها لا بد

لأنه مناȋ الحȞم أȑ لأنه متعلǼ Șه الحȞم، وفهمه لا Ȟǽون Ǽحسب  اصحǽحً  افهمً 
ها معاملة من معاملاته Ȟونبل Ǽحسب النظام الرأسمالي  ،تصورنا أو Ǽحسب تأوǽلاتنا

 من أحȞامه. اوحȞمً 
فأول خطوة إذن لمعرفة الحȞم الشرعي في واقع الشرȞات في النظام الرأسمالي تكون 

 ومن ثم فهم ǽȞفǽة معالجته من الدليل الشرعي. Ǽفهم الواقع أولاً 
والإجارة تتم بين طرفين، بل  واقع الشرȞة في النظام الرأسمالي هو أنها لǽست Ȟالبǽع

حسب Ǽهي Ȟالوقف والوصǽة تتم من طرف واحد، فهي التزام فردȑ من شخص، 
الشروȋ المسجلة في ورقة الاتفاقǽة المسماة عقد الشراكة والتي Ǽموجبها ǽساهم 
الشخص في مشروع مالي بتقدǽم حصة من مال أو عمل لاقتسام ما قد ينشأ عن 

نها من طرف واحد أȑ هي Ǽأارة. فهي عندهم تعرف هذا المشروع من رȃح أو خس
Ǽ ًسهم تعبيرǽس فيها  احسب مقايǽعني أنه لǽ يجاب ولا قبول إعن إرادةٍ منفردة. وهذا

بين اثنين أو أكثر، بل هي اتفاقǽة معينة Ǽشروȋ معينة  اولا طرف عقد، ولǽس اتفاقً 
ا في هذه مǼ تكتب وتعرض، فالفرد الواحد، Ǽغض النظر عن أȑ شخص آخر، يلتزم
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 ًȞȄح بهذا الالتزام شرǼصǽة، فǽاالاتفاق  ًȞȄح بهذا الالتزام شرǼصǽة. فȞافي هذه الشر 
في هذه الشرȞة. هذا هو واقع الشرȞة في النظام الرأسمالي والحȞم الشرعي في 
الشرȞة هي أنها عقد بين اثنين فأكثر يتفȘ فǽه المتعاقدون على القǽام Ǽعمل مالي 

 ȑجرȄح، وȃقصد الرǼ  ةȞالعقد بإيجاب وقبول في مجلس واحد. ولكي تكون الشر
أن ǽحصل فيها الاتفاق بين المتعاقدين. ولا بد  من منطǼقة على الحȞم الشرعي لا بد

أن ǽحصل العقد بإيجاب وقبول بينهما  من أن Ȟǽون فيها متعاقدان، ولا بدمن  اإذً 
نǼطȘ على واقع في مجلس واحد. هذا هو الحȞم الشرعي في الشرȞة، وهو لا ي

الشرȞة في النظام الرأسمالي لأنه لǽس فيها متعاقدان بل ملتزم واحد، ولǽس فيها 
، ولǽس فيها افردĎǽ  ااتفاق بين متعاقدين بل اتفاق مطلȘ، يلتزم فǽه من أراد التزامً 

الǽة من جمǽع الشروȋ خفهي بذلك  ،يجاب وقبول، ولǽس فيها مجلس تعاقدإ
 لأنه لم ǽحصل فيها عقد شرعي. االشرعǽة، وǼاطلة شرعً 

Ȟونها داخلة تحت تعرȄف الشرȞات في  على الرغم منأما الشرȞة المساهمة فإنها 
نوع من المشارȄع المالǽة الǼحتة التي لا دورَ للعنصر   فإنهاالنظام الرأسمالي، 

 الشخصي فيها، لأن الشرȞات في النظام الرأسمالي قسمان:
ـــ 1 ـــ  شرȞات الأشخاص. ـ
ـــ 2 ـــ  شرȞات الأموال. ـ

فشرȞات الأشخاص هي التي يدخل فيها العنصر الشخصي وȞǽون له أثر Ȟبير في 
الشرȞة وفي تقدير الحصص، مثل شرȞة التضامن، فإن المعتبر فيها شخص 

، بل من حيث مرȞزه وتأثيره في افحسب أȑ متصرفً  االشرȄك لا من حيث Ȟونه بدنً 
كون شرȞة صحǽحة من وجهة النظر الشرعǽة المجتمع. وهذه قد ǽشتǼه في أن ت
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لوجود البدن فيها، أȑ الشخص المتصرف، لولا خلوها من Ǽاقي الشروȋ ومنها العقد 
 بين اثنين بإيجاب وقبول.

أما شرȞات الأموال فلا Ȟǽون للعنصر الشخصي فيها أȑ أثر، بل هي قائمة على 
تكوȄن الشرȞة وفي  انتفاء وجود العنصر الشخصي، وانفراد العنصر المالي في

سيرها. فشرطها في الأساس انعدام وجود البدن أȑ انعدام وجود المتصرف في 
 رها. ومن هذه الشرȞات شرȞات المساهمة.يتكوȄن الشرȞة وفي س

 ǽحصل الاكتتاب في الشرȞة المساهمة بوسيلتين:
دون عرضها  من الأولى: يختص فيها المؤسسون Ǽأسهم الشرȞة يوزعونها بينهم

الجمهور. وذلك بتحرȄر الاتفافǽة التي تقوم Ǽحسبها الشرȞة، أȞǼ ȑتاǼة القانون  على
النظامي الذȑ يتضمن الشروȋ التي تسير عليها الشرȞة. ثم يجرȑ التوقǽع علǽه 

 ُǽ ل من يوقعȞة وǽصفةٍ فردǼامؤسسً  دّ ع  ًȞȄع تكون اوشرǽع الجمǽوعندما يتم توق .
بهؤلاء الموقعين وحدهم أǼ ȑالمؤسسين.  الشرȞة قد تأسست. وهذه الشرȞة محصورة

 ولا ǽسمح بدخول غيرهم فيها.
ي مالثانǽة: أن ǽقوم Ǽضعة أشخاص بتأسǽس الشرȞة وذلك بتحرȄر القانون النظا

 الذȑ يتضمن الشروȋ التي تسير عليها الشرȞة وموافقة Ȟل واحد منهم Ǽمفرده علǽه.
ما Ǽعد تحديد مدة  عام فيثم ǽطرحون الأسهم مǼاشرة على الجمهور للاكتتاب ال

معينة لنهاǽة الاكتتاب. وحين ينتهي أجل الاكتتاب في الشرȞة تدعى الجمعǽة 
التأسǽسǽة للشرȞة المؤلفة من الأشخاص المؤسسين. وȄتم تعيين مجلس الإدارة لها. 
وتبدأ الشرȞة أعمالها Ǽعد انتهاء الزمن المحدد لإقفال الاكتتاب. على هذا الوجه تنشأ 

لمساهمة، وȃهذه الكǽفǽة توجد، فȞǽون واقع شرȞة المساهمة Ǽأȑ وسيلة من شرȞة ا
الوسيلتين المذȞورتين وجدت، هو أنها التزام فردȑ من قبل طرف واحد. ففي الوسيلة 
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 اون هذا عقدً دّ الأولى يجرȑ التفاوض والاتفاق على الشروȋ بين المؤسسين، ولا ǽع
ǽه، وهو في واقعه تفاوض ولǼ عد ذلك، وفي ولا يلتزمونǼ عقد ثم ينفض مجلسهمǼ س

إلا Ǽعد إبراز إرادته  اشرȞȄً  دّ عفيوقع، ولا ǽُ  امجلس آخر، ǽأتي Ȟل منهم منفردً 
.ȑالمنفردة، وذلك تصرف فرد 

وفي الوسيلة الثانǽة يجرȑ التفاوض بين عددٍ محدود من الناس، ثم تطرح الأسهم 
في الشرȞة. فالشرȄك  اȞȄً على جمǽع الناس، فمن Ȟǽتتب Ǽسهم أو أكثر ǽصǼح شر 

 هو من Ȟǽتتب Ǽالأسهم، واكتتاǼه Ȟǽون بتصرف منفرد، أȑ بإرادة فردǽة.
هذا هو واقع شرȞة المساهمة، وهذا الواقع حين ǽطبȘ على حȞم الله في الشرȞة لا 
ينطبȘ علǽه. فحȞم الله في الشرȞة أنها عقد بين اثنين فأكثر، أحد طرفي العقد بدن 

في مجلس  اوأن هذا العقد يتم بإيجاب وقبول ǽحصلان معً أȑ متصرف بذاته، 
على القǽام Ǽعمل Ǽقصد الرȃح. فالحȞم الشرعي في شروȋ  اواحد، وȞǽون منطوقً 

من التصرفات،  امن العقود الشرعǽة لا تصرفً  اصحة انعقاد الشرȞة، أن تكون عقدً 
 أن ǽحصل بين الطرفين إيجاب وقبول، ولا بد من فلا بد فيها من طرفي عقد، ولا بد

في مجلس واحد وأن يتم العقد Ǽالإيجاب  اأن ǽحصل الإيجاب والقبول معً  من
 اأȑ شخصً  اأن Ȟǽون أحد الطرفين بدنً  من والقبول قبل تفرق المجلس، ولا بد

عن Ȟونه له مال في الشرȞة أو لǽس له مال. فهذه الشروȋ  النظر Ǽغضّ  امتصرفً 
فرة في شرȞة المساهمة، فهي اشترطها الشارع لصحة انعقاد الشرȞة غير متو التي ا

شرȞة أموال خالǽة من البدن بل شرطها أن تكون خالǽة من البدن. وهذا وحده Ȟاف 
ذلك فهي إرادة منفردة، أȑ تصرف منفرد من طرف واحد  ضلاً عنلǼطلانها، وف

مجلس واحد. لذلك Ȟانت  ولǽس فيها طرف ثان، وخالǽة من الإِيجاب والقبول في
فر فيها أȑ شرȋ من شروȋ الشرȞة في اولم يتو  ا، فلم تنعقد مطلقً اǼاطلة شرعً 
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أوضح نلفت النظر إلى أن المعاملات من  االإِسلام. ولكي يدرك واقع Ǽطلانها إدراكً 
 حيث واقعها قسمان:

جارة والوȞالة وما شاǼه ذلك، وقسم يتم من قسم لا يتم إلا من طرفين Ȟالبǽع والإ
طرفين Ȟالوقف والوصǽة وما شاكل ذلك. فما Ȟان إلى طرف واحد ولا حاجة فǽه 

مما لا يتم إلا Ǽطرفين لا ينعقد إلا إذا وجد فǽه طرفان فإذا حصل من طرف واحد 
نعقد طرف واحد ي من ر فǽه الطرفان. وما يتماف، ولا ǽصح إلا إذا تو الا ينعقد مطلقً 

Ǽمجرد صدوره من طرف واحد ولا حاجة فǽه طرف ثان. فالبǽع لا ينعقد إلا إذا 
وجود  إلى صدر من طرفين اثنين. والوقف ينعقد من طرف واحد ولا حاجة فǽه

بين  ان هناك اختلافً إطرف آخر. هذا هو واقع المعاملات في جمǽع الأنظمة، إلا 
و طرفين. وǼحسب ذلك يجرȑ الأنظمة في اعتǼار المعاملات من طرف واحد أ

 ُǽ ار المعاملة منعقدة أو غير منعقدة. فالنظام الرأسماليǼالة  دّ عاعتȞع والإِجارة والوǽالب
من المعاملات، لا تتم من طرف واحد، بل لا بد فيها من طرفين  والكفالة مثلاً 

الوقف والوصǽة  دّ عفر فيها طرفان اثنان Ȟانت Ǽاطلة ولم تنعقد، وǽُ ااثنين. فإذا لم يتو 
، من المعاملات التي تتم من طرف واحد ولا مجال فيها والشرȞة والوعد بجائزة مثلاً 

وǽسميها الإِرادة المنفردة. فالشرȞة في النظام الرأسمالي، ومنها شرȞات  ، ثانلطرفٍ 
المساهمة، هي إرادة منفردة، تتم من طرف واحد ولا مجال فيها لطرفين. فهي عندهم 

الشرȞة من المعاملات التي لا  دّ عوعد بجائزة سواء Ǽسواء. لكنّ الإِسلام Ȟ ُǽالوقف وال
تتم إلا Ǽطرفين، فهي في حȞم الشرع مثل البǽع والإِجارة والوȞالة سواء Ǽسواء. 

وفي حديث »: الشرȞȄين على يد الله« فالرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) قال 
 ».رȞينأنا ثالث الش«ن الله عز وجل : عآخر ǽقول 

 والشرȞات التي حصلت في أǽامه وأقرّها Ȟلها فيها طرفان.



 

22  

إننا لا نستطǽع أن ننȞر أن في الإِسلام معاملات لا تتم إلا من طرفين Ȟالبǽع 
ها دّ الشرȞة من التصرفات وإنما ع دّ عن الشرع لم ǽُ إوالإِجارة وǽقال لها العقود، إلا 

لنظام الرأسمالي، من حيث Ȟونها حسب اǼمن العقود، فȞǽون واقع شرȞة المساهمة 
في الإسلام، لأن الشرȞة في الإِسلام عقد ولا تتمّ إلا من  Ǽاطلاً  اإرادة منفردة، واقعً 

 طرفين.
، وتنطبȘ عليها أحȞام اوعلى هذا فشرȞات المساهمة من المعاملات الǼاطلة شرعً 

ة هي المعاملات الǼاطلة، والǼطلان هو ما ǽقابل الصحة، فالصحة في المعامل
موافقة أمر الشارع، فتطلȘ وȄراد بها ترتب آثار العمل في الدنǽا، فǽقال معاملة 
صحǽحة أȑ بǽع صحǽح، وشرȞة صحǽحة. وتطلȘ وȄراد بها ترتب آثار العتمل 
 Ȏلاحǽ ان لاȞ ادات وإنǼه بين المعاملات والعǽعليها في الآخرة، وهذا لا فرق ف

عدم موافقة أمر الشارع، فǽطلȘ وȄراد Ǽه  عادة إلا في العǼادات، أما الǼطلان فهو
عدم ترتب آثار العمل في الدنǽا Ǽمعنى لم يجزȏ ولم يبرȏ للذمة، فǽقال معاملة 
Ǽاطلة أȑ بǽع Ǽاطل، وشرȞة Ǽاطلة، وصلاة Ǽاطلة، Ǽمعنى أنها غير مجزئة وغير 
 امبرئة للذمة وغير مسقطة للقضاء. فالبǽع إذا لم ǽستوفِ جمǽع شروطه Ȟǽون بǽعً 

، والصلاة إذا ترك رȞن من أرȞانها تكون Ǽاطلة، والشرȞة إذا فقد شرȋُ من Ǽاطلاً 
شروطها تكون Ǽاطلة. وǽطلȘ الǼطلان وȄراد Ǽه ترتب العقاب علǽه في الآخرة، وهذا 

 لا فرق فǽه بين المعاملات والعǼادات.
 ة فيها أمران:لفالمعاملة الǼاط

 أحدهما: أنها حرام فǽعاقب الله فاعلها.
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Ȟأنها لم تكن والدليل على ذلك، أȑ على هذين  دّ علثاني: أنها لا تجزȏ وتلغى وتُ ا
لǽس علǽه  من عمل عملاً «الأمرȄن، أن الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) قال 

 ».أمرنا فهو ردٌّ 
 ».من أدخل في ديننا ما لǽس منه فهو رد«وفي رواǽة 

وما نهيتكم عنه «علǽه وآله وسلم) والمراد لǽس Ǽصحǽح ولا مقبول وقوله (صلى الله 
عن مخالفة الأوامر والنواهي،  اجازمً  اوالشارع قد نهى عن مخالفة الشرع نهǽً » فانتهوا

ونهى عن مخالفة ما جاء Ǽه فǽما يتعلǼ Șالمعاملات والعǼادات من الأرȞان 
فإنه متى استوفى الصفة الناقصة يتم،  انه إن Ȟان العقد فاسدً إوالشروȋ. إلا 

 Ȟأن لم Ȟǽن. دّ عدون مَهر، بخلاف العقد الǼاطل فإنه يُلغى وǽُ من نȞاح Ȟال
وȃناءً على هذا فإن شرȞات المساهمة حرامٌ مǼاشرة عقدها والاشتراك بها، وحرام 

عنها، وذلك لأنها شرȞة Ǽاطلة والعقد Ǽاطل لا تحل مǼاشرته ولا  مالانتفاع Ǽما ينج
 ǽحل الانتفاع Ǽه.

رȐ السلعة التي صنعتها شرȞةُ المساهمة من غير الشرȞة Ǽعقد ن المسلم إذا اشتإإلا 
صحǽح، أȑ غير Ǽاطل، فإنه ǽحل له الانتفاع Ǽالسلعة، لأن المالَ الحرام لǽست 

Ǽائع الدخان حين ǽشترȑ من شرȞة الدخان  عينه هي الحرام بل ǽȞفǽة ملكه. فمثلاً 
فحرم علǽه  Ǽاطلاً  ان عقدً لأن العقد الذȑ ملكت Ǽه Ȟا االمساهمة Ȟǽون قد أخذه حرامً 

بǽعه وحرم علǽه الانتفاع Ǽه. أمّا الرجلُ الذǽ ȑشترȑ الدخان من Ǽائع الدخان فإنه 
لأن العقد الذȑ ملك Ǽه عقد شرعي تم بين طرفين، فȞǽون شراؤه وǽȃعه  ǽأخذه حلالاً 

 .والانتفاع Ǽه حلالاً 
الإِسلام، أما  هذا إذا Ȟان أصحاب شرȞات المساهمة مسلمين تطبȘ عليهم أحȞام

إذا Ȟانوا من غير المسلمين أو من الذين ǽعتقدون Ǽالنظام الرأسمالي ȞالشرȞات 
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الأوروǽȃة والأميرǽȞة فإنه لا ǽحرم التعامل معهم، بل ǽحل للمسلم أن يǼاشر معهم 
 جمǽع التصرفات والعقود.
ا شرȞة أراد أن ǽسافر، فإنه يجوز له أن يرȞب طائرة تملكه اوعلى ذلك لو أن مسلمً 

مساهمة من الشرȞات الأوروǽȃة، ولا ǽحل له أن يرȞب طائرة تملكها شرȞة مساهمة 
أصحابها مسلمون. ومن الواجب الشرعي على Ȟل مسلم أن يتحرȐ في معاملاته 

 إذا Ȟان أصحابها مسلمين. معها أمر شرȞات المساهمة لأنه ǽحرم التعامل
  صِلَة الأرحَام

 ول الله (صلى الله علǽه وسلم) أنه قال:صلة الأرحام واجǼة. روȑ عن رس
 ».من أحب أن يǼسȌ له في رزقه وأن يُنسأ له في أجَله فلǽصل رحمه«

 ».لا يدخل الجنة قاطع رحم«وقال: 
إن أعمال أمتي تعرض عشǽة الخمǽس ليلة الجمعة فلا ǽُقبل عمل قاطع «وقال: 

 ».رحم
Ǽالمدح واقترنت Ǽالوعيد فȞان هذه الأحاديث دليل على صلة الأرحام، وقد اقترنت 

ذلك قرȄنة على أن الطلبَ طلب جازم، والطلب الجازم هو الفرض، فصلة الأرحام 
وورد في  افرض، وقطǽعة الرحم حرام، فقد ورد في الصلة أمر جازم فȞانت فرضً 

 .االقطǽعة نهي جازم فȞانت حرامً 
 ].26 :} [الإسراءرȃَْى حَقَّهُ وَآتِ ذَا الْقُ أما الأقارب فهم المقصودون في قوله تعالى: {

ع، وأما ذوو الأرحام ǽنفاق عليهم فرض على المستطوالإ فالأقارب صلتهم مندوǼة،
فهم Ȟل من أولى للشخص Ǽسبب، وهم الخال والخالة، والجد لأم، وولد الأخت، وولد 
البنت، وȃنت الأخ، وȃنت العم، والعمة، والعم لأم، وابن الأخ لأم، ومن أولى Ǽأحد 

وَأُوْلُواْ الأَرْحَامِ Ǽَعْضُهُمْ أَوْلَى نهم، هؤلاء ذوو الأرحام المقصودون في قوله تعالى: {م
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] وهم الذين ينصرف إليهم المعنى حين ǽقال: وأولوا الأرحام أو 75 :} [الأنفالبǼَِعْضٍ 
ذوو الأرحام. منهم من هو رحم محرم Ȟالخالة ومنهم من هو رحم غير محرم Ȟبنت 

صلة الأرحام فإنها خاصة Ǽالرحم إلى رحام، أما ǼالنسǼة لأإلى النسǼة العم. هذا Ǽا
المحرم، ولا تشمل الرحم غير المحرم. وعلǽه فإن صلةَ بنت العم وȃنت الخال غير 
واجǼة لأنها غير محرَم. والدليل على أن صلة الأرحام لا يدخل فيها الرحم غير 

 المحرم أمران:
قد حرم الله على الرجل الخلوة بها، فأحدهما : أن من Ȟانت من الرحم غير المحرم 

وحرم علǽه أن يختلȌ بها، وهذا ينافي أعمال الصلة من الزȄارة والهدǽة والمخالطة 
والجلوس، فوجود التناقض في واقع الصلة غير المحرم وȃين ما حرمه الله بجعل 

من قبيل تخصǽص العام، بل من قبيل  الصلة خاصة Ǽالرحم المحرم. وهذا لǽس
ǽعني صلة غير من حرم الله علǽه  الرحم مدلول النص، فمدلول الصلة في صلة

 Ǽعض أعمال الصلة.
والأمر الثاني : هو أن الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) نهى عن الجمع بين 

إنȞم إن «قال ؛ و ا أȑ زواجهما من رجل واحد في آنٍ المرأة وعمتها وȃين المرأة وخالته
فوصف نȞاح المرأة مع عمتها أو خالتها Ǽأنه قطع » تفعلوا ذلك تقطعوا أرحامȞم

 ĎلاȞ م عمة الزوجة وخالتها وهي غير محرم على الرجل لأنȄمنهما من  للرحم. فتحر
أرحام الزوجة معناه أن جواز نȞاح الأرحام يوجد قطǽعة. وهذا قرȄنة على أن ذات 

Ȟالصلة في الرحم هي من لا يجوز نǼ احها. وهذان الأمران يدلان على أن المراد
 الرحم المحرم فقȌ.» وصلوا الأرحام«قوله (صلى الله علǽه وآله وسلم) 

وصلة الأرحام تكون Ǽعدة أشǽاء. منها الزȄارة في الأعǽاد والمناسǼات، ومنها تفقد 
الاهداء إليهم  ذوȑ الرحم وتفقد أحوالهم، ومنها التغافل عن زلاتهم ولو Ȟثرت، ومنها
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في الأعǽاد والمناسǼات وفي غير الأعǽاد والمناسǼات، ومنها الدفاع عنهم وعمن 
يهمهم أمرهم، ومنها قضاء حاجاتهم وحاجات أبنائهم. ومجمل القول هو فعل ما 

من دفع الأذȐ فإنه لا  مǽقدر المرء علǽه من الخير لهم! سواء أكان من فعل الخير أ
حام. وأما قطǽعة الرحم فهي أن لا يتفضل على رحمه، ولا Ȟǽون قد قام Ǽصلة الأر 

 منهم، ȞالزȄارة والهدǽة وغير ذلك. ǽقبل تفضلاً 
 ساءة إلى الرحم، مهما قلَّت.، فالقطǽعة هي الإافمن لا ǽصل رحمه لا Ȟǽون قاطعً 

هذه هي Ǽعض النماذج التي أتيت على ذȞرها في المقدمة، والتي ǽحتاج، إلى فهم 
أمثالها، الإِنسان المؤمن في القرن العشرȄن، Ȟي ǽعرف حȞم الله فيها وتمييز Ȟل 

  ن الأخرȐ وȄزول التشوǽش وȄنتفي التأوȄل والتحرȄف.مشخصǽة 
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  نيجبُ عَليْنَا Ȝَمُسْلِمي
  قِعِنَا في الوَقتِ الحَاضر بوُضُوحأنْ نَتحقȖّ مِنْ وَا 

  حتى نȜَُونَ عَلى ǻقينٍ منْ مَوقعِنَا 
نُ أسَاسًا صَلǺًا لانطلاقةٍ سَلǻمَةٍ     لأنّ الرُؤǻا الوَاضحِة تُكوِّ

  مَبْنǻَّةٍ عَلى أسُسِ المعرفَةِ الǻَقينǻَّة  
  فإلǻَْكَ أيُّهَا الداعǻَِة

  ǻهِ شرْحًا وَافǻًِا عَن الوَاقِع الذȏ نَعǻشُ ف 
  لِوَائِه إلىن المنضَوȂِنَ الإسْلام وَالمُسْلِميوعَن مَوقع  

  وَعَن مَوقفِ الإسْلام منْ ذَلِكَ الوَاقعِ  
  وَأخِيرًا 

يْر أثنَاءِ  في مَا يَجبُ عَلَيْنا عَمَلهُ     السَّ
   



 

28  

 
  نوَاقِعُ المُسْلِمي

 
الحضǽض في لا يرتاب أحد في أواخر القرن العشرȄن في أن المسلمين وصلوا إلى 

 ȑاسي الذǽلكن التضليل الس ،ȑرȞالف ȋوالانحطا ȑالروحيِّ والتخلف الماد ȋالهبو
ȘȄ ر ما بينهم، تارة عن ط لأنه ترتب على نتائجه تنازعهم في بلغوه Ȟان أدهى وأمرّ 

القطǽعة وتارة عن طرȘȄ الاقتتال، حتى انتهى الأمر إلى تصدع صفوفهم وشرذمتهم 
 فǽه عددهم ما ǽفوق الملǽار من الǼشر.في هذا العالم الذȑ بلغ 

ȑ تحدّ لوفي بداǽة الثمانينǽات بلغ التحدȑ للإِسلام من قِبَلِ أعدائه شأْوَه، وȞان ينǼغي 
مُنْتهاه. وȞان يجب أن يرتفع المسلمون إلى مستوȐ  أن يبلغ الإِسلام لمناهضǽه

لإِسلامǽة ه، هو أن العلاقاتِ افǽتحدȑ مناهضيهم. لكن الذȑ حدث ولا ǽشك أحد 
، وحلَّت محلَّها العلاقاتُ شاملاً  افي جمǽع الǼلاد الإسلامǽة قد دمرت تدميرً 

الدǽمقراطǽة الرأسمالǽة في جهة، أو Ǽعض العلاقات الاشتراكǽة في جهة ثانǽة. ولا 
سلامǽة قد تقطعت بين الشعوب الإǽستطǽع مسلم أن ينȞر أن رواȌǼ الأخوة 

ن عقيدتهم وأصالتهم، حتى صارت ميدة Ȟل الǼعد المسلمة، وحلَّت محلها رواǼ ȌǼع
عن الشعب الواحد  الأخوة الإِسلامǽة مقطعة الأوصال داخل القطر الواحد، فضلاً 

والأسرة الواحدة، لتحل محلها تلك الرواȌǼ الواهǽة القائمة على ما ǽسمى Ǽالإقلǽمǽة أو 
عمى القائم على عن رواȌǼ التعصب الأ الوطنǽة، أو على ما ǽسمى Ǽالقومǽة، فضلاً 

المذهبǽة والطائفǽة، وقد تأتَّى هذا التقطǽع للأخوَّة الإسلامǽة من جراء نظرة الأفراد 
 اأو حديثً  اوالجماعات إلى الأمور والأحداث والمشاكل التي حصلت في العالم قدǽمً 

ومما لا شك فǽه أن نظرة الإِنسان التي تǼقى ضمن  ن زاوǽة ضǽِّقةٍ محدودة، فمثلاً م
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محصورةً في  رة القومǽة هي أوسع من غيرها من العصبǽَّات لكنها مع ذلك تǼقىدائ
 ِّǽة الضǽة القومǽائنً زاوȞ عنيها شيءٌ مما وراء ذلكǽَ حلُّ بِبَني  اقة ولاǽ ان ممَّاȞ ما

 الإِنسان.
ومن هنا نرȐ نظرة المسلمين إلى الرواȌǼ قد تنوعت وتشعبت في هذه الأǽام، فالذين 

ǽة الأقلǽم أو الوطن الذǽ ȑعǽشون فǽه، تكون نظرتهم محدودة ضمن ينظرون من زاو 
قلǽم نطاق الإقلǽمǽة أو الوطنǽة، مع ما تفترض هذه النظرة من حرص على ǽȞان الإ

أو ǽȞان الوطن وتقيǽم مصلحته فوق Ȟل المصالح الأخرȐ، وȃذلك فهي نظرة 
وعلى أȑ أرضٍ محدودة لا تعبّر عن مصالح جمǽع المسلمين في أȑ وطنٍ عاشوا 

 أقاموا.
، لأنها اوالذين ينظرون من زاوǽة القوم أو الشعب تكون نظرتهم ضǽقة الأفȘ أǽضً 

مصالح سائر  مصلحة شعب معيّن أو جماعات معيّنة على نظرة قومǽة تؤثر
لى الشعوب الأخرȐ إلاَّ من خلال إالشعوب والجماعات، بل رȃما Ȟانت لا تتعرف 

على تأمين مصالحها المادǽة، وȃذلك فهي لا ǽمȞن أن  العلاقات المصلحǽة القائمة
 للراȌǼ الإِسلامي المبدئي بين المسلمين في مختلف الأصقاع. اتقǽم وزنً 

أمَّا الذين ينظرون من زاوȄتهم المذهبǽة أو الطائفǽة وǽفرقون بين المسلمين، وهؤلاء 
قǽقته من حيث هم المذهبيون أو الطائفيون الذين يخالفون الإِسلام في جوهره وح

الراȌǼ الإِسلامي الصحǽح، لأن الإِسلام أكثر ما يجافي التعصǼات المذهبǽة 
 ها، وأشدّ من يتبرأ منها وȄذم أتǼاعها..توالطائفǽة وǽمق

فمن هنا وهناك رأȐ أعداء الإِسلام النفاذ إلى صفوف المسلمين للإǽقاع بهم، 
حوا وǽا للأسف إلى حد Ȟبير في والسعي الدائب لإǼِقائهم متفرقين متناحرȄن، وقد نج

تحقيȘ أغراضهم وأهدافهم، لأن معظم المسلمين لم ينتبهوا إلى خطر تلك العصبǽة 
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المذهبǽة التي شȞلت على مر التارȄخ أهم عوامل ضعفهم، وأهم أسǼاب انحطاطهم 
تْ، في الدرجة الأولى، إلى القضاء على  الفȞرȑ، وتأخرهم المجتمعي، وهي التي أدَّ

، وهنا رُبَّ سائل ǽقول: هل ترȄدنا أن نتنȞر للنشأة التي نشأنا عليها، ونحن خلافتهم
 مسلمون؟

أو قد ǽقول بوضوح أكثر: هل ترȄدني أن أتنȞرّ إلى عشيرتي، وقبيلتي، ووطني، 
 وإلى مذهبي السنّي أو مذهب الشǽعي، الذȑ نشأت علǽه، وهل ذلك جائز لي؟

ǽل مسلم أن ة أنَّ هذا التساؤل أو الاعتراض قالحقȞ من الأصل. لأنَّ على ȋمغلو
ǽسأل نفسه: إلى أȑ مدȐ أنا ملتزم Ǽالإِسلام حتى تكون عشيرتي أو قوميتي أو 
وطنيَّتي أو نشأتي على مذهب معيِّن، تبǽح لي التعصب ضد المسلمين الآخرȄن، أو 

أن المذاهب التي قال بها فقهاء  فيضد المذاهب الأخرȐ، من هنا Ȟان ترȞيزنا 
تهدون Ȟانت على غنًى لتوضǽح أحȞام الإِسلام Ȟما رآها هذا الفقǽه أو ذاك ومج

من Ǽاب التقليد أو ǼحȞم النشأة التي نشأنا عليها،  المجتهد، وما Ȟان اتǼاعنا لها إلاَّ 
ة، أو إلى أȑ مذهب آخر ، شǽعة Ȟانوا أم سنّ اولذا Ȟان طلبنا إلى المسلمين جمǽعً 

ضوء القرآن الكرȄم  فيتهم، ولكن أن ǽحاكموا هذه النشأة  يتبرَّأوا من نشأانتموا، ألاّ 
تهم تلك رȃما Ȟǽون قد التصȘ بها شيء من المفاهǽم أة النبوǽة الشرȄفة، لأن نشوالسنّ 

 ة Ǽشيء.التعبدǽَّة المغلوطة، أو الأفȞار المدسوسة التي لا تمت إلى الكتاب والسنّ 
، وعلى المن يؤمن Ǽالإِسلام دينً ة ضوء الكتاب والسنّ  فيفمحاكمة هذه النشأة تكون 

ما يهدȑ إلǽه العقل الحصيف المنصف لجمǽع الناس على اختلاف مذاهبهم 
ومشارȃهم.. وهذا حȞم عام ينطبȘ على Ȟلِّ من أراد الاهتداء إلى حقǽقة وحدانǽَّة الله 
تعالى، واعتناق عقيدة دينǽة على أساس التفȞير السلǽم، والإǽِمان الصادق.. 

على هداǽة العقل، ونفاذ  انĎǽ طلب من المسلم أن Ȟǽون إǽمانه مبأول ما ǽ والإِسلام
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الǼصيرة، وأن ǽستجيب لأوامر الله تعالى ونواهǽه، وإلاَّ وقع في الضلال، وتاهَ عن 
دون تفȞير وتمحǽص،  من Ș.. فلا يجوز له إذن اتǼاع ما ألفى علǽه آǼاءهحالدين ال

ختǽار عقيدته ȞǼل وعي وإدراك، حتى لا ومن غير أن Ȟǽون هو صاحب الشأن في ا
إِنَّهُمْ أَلْفَوْا آǼَاءهُمْ Ȟǽون Ȟالذين وصفهم الله تعالى في ȞتاǼه المبين Ǽقوله تعالى: {

 ].70 ـــــــ 69} [الصافات: فَهُمْ عَلَى آثَارِهِمْ يُهْرَعُونَ  )69(ضَالِّينَ 
 Ȟانوا مسلمين!..ورȃما ǽقول مسلم: لكنَّ آǼائي لم Ȟǽونوا ضالين، بل 

ونحن نقول له: أجل، إنهم مسلمون، لكنَّ الله تعالى ǽأمرك أنت Ǽالذات، أن تتǼع ما 
أنزل على رسوله الكرȄم، وأن تستجيب إلى إسلامك على هذا الأساس، أȑ من 
خلال Ǽحثك، وإدراكك، حتى تصل إلى القناعة العقلǽة، والاطمئنان النفسي، أȑ أن 

تقول: Ǽعد ذلك: أنا أتǼع ما Ȟان علǽه آǼائي، وتكتفي  تصدع Ǽما تؤمر Ǽه، فهل
 بذلك؟؟؟

 اعقلĎǽ  االآǼاء العقيدة أخذً  لم ǽأخذلكن هل مثل هذا الجواب حȘ وصحǽح حتى ولو و 
 ولم ǽُعملوا تفȞيرهم، ولا اعتمدوا على وعيهم لإِدراك حقǽقة هذه العقيدة؟

من خلال ȞتاǼه  ةعن طرȘȄ الهداǽإنَّ الله تعالى حثَّنا على أن نتولى Ǽأنفسنا الǼحث 
رسوله، لا أن نقتفي آثار آǼائنا، الذين نعرف حȘ المعرفة أنهم توارثوا عقيدتهم  ةوسنّ 

وȞََذَلِكَ مَا ا عليهما، وذلك Ǽقوله تعالى: {أو الدينǽة ǼحȞم الولادة والواقع اللذين نش
ن نَّذِيرٍ إِلاَّ قَ  الَ مُتْرَفُوهَا إِنَّا وَجَدْنَا آǼَاءنَا عَلَى أُمَّةٍ وَإِنَّا أَرْسَلْنَا مِن قَبْلِكَ فِي قَرȄَْةٍ مِّ

قْتَدُونَ  قَالَ أَوَلَوْ جِئْتُكُم ǼِأَهْدȐَ مِمَّا وَجَدتُّمْ عَلǽَْهِ آǼَاءȞُمْ قَالُوا إِنَّا  )23(عَلَى آثَارِهِم مُّ
ـــ  23} [الزخرف: Ǽِمَا أُرْسِلْتُم Ǽِهِ Ȟَافِرُونَ  ـــ كيد من رب العالمين على ] وǽأتي التأ24ـ

ن العقيدة لا تؤخذ عن الآǼاء، وعمَّا Ȟان علǽه تفȞيرهم، بل على Ȟل مؤمن أن ǽفȞِّر أ
وَإِذَا قِيلَ لَهُمْ تَعَالَوْاْ إِلَى ما أنزلَ الله تعالى من شرȄعة، وذلك Ǽقوله تعالى: {فǽبنفسه 
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مَا وَجَدْنَا عَلǽَْهِ آǼَاءنَا أَوَلَوْ Ȟَانَ آǼَاؤُهُمْ لاَ مَا أَنزَلَ ɳُّ وَإِلَى الرَّسُولِ قَالُواْ حَسْبُنَا 
) ǽَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ عَلȞُǽَْمْ أَنفُسȞَُمْ لاَ ǽَضُرȞُُّم مَّن 104وَلاَ يَهْتَدُونَ ( اǽَعْلَمُونَ شَيْئً 

 -  104} [المائدة: Ǽِمَا Ȟُنتُمْ تَعْمَلُونَ  فَيُنَبِّئȞُُم اضَلَّ إِذَا اهْتَدَيْتُمْ إِلَى ɳِّ مَرْجِعȞُُمْ جَمǽِعً 
105.[ 

العالمين. وهو خطاب من  إلىلمؤمنين وغير المؤمنين و إلى اإذن فالخطاب موجه 
رȄعة سمحاء، وعقيدة شمن قرآن ȞرȄم، و  هزل سǼحانه وتعالى يدعوهم إلى ما أنالله

ــــعقلǽة، هي التي دعا إليها وطǼقها الرَّسول الأمين  علǽه وعلى آله أفضل الصلاة  ـــ
 ثم بلَّغها تامَّةً لتكون قائمة في الناس إلى يوم الدين.. ـــــــوالسلام 

فهل ǽحȘ لأحد Ǽعد هذا الخطاب الإلهي المǼاشر، أن ǽعتنȘ عقيدةً ألفى عليها 
الآǼاء؟ حتى ولو علǼ Șعقيدتهم شيء من آثار الجاهلǽة، أو العصبǽة أو المذهبǽة 

 والطائفǽة.
دون محاكمة هذه النشأة لمعرفة مدȐ توافقها مع  من ةأصرار على الأخذ Ǽالنشإن الإ

حسب، بل هو جحود للطرȄقة التي فلأوامر الله تعالى  امخالفً  دّ عة لا ǽُ الكتاب والسنّ 
ر للسنّ  ُّȞة التي سنَّ شرعها لنا الله تعالى وتن.(ه وآله وسلمǽصلى الله عل) ها لنا الرسول 

ولا  اȞان علǽه الآǼاء هو منتهى التقليد الأعمى الذȑ لا ǽقǽم للعقل وزنً فالاكتفاء Ǽما 
ن آǼاءȞم لا م ألاستعماله قǽمة.. ذلك أن تقدير معنى الآǽة هو: أنه لو ظهر لك

صرفون عنهم؟ فإذا صحَّ أنه يجب نمما لزم معرفته، أكنتم تتǼعونهم أم ت اǽعلمون شيئً 
دون اتǼاع  من ن الواجب اتǼِّاع الدليل الشرعي،الانصراف عن اتǼِّاعهم، فقد تبيَّن أ

 أولئك الآǼاء.
 وصًالأعيننا، ألا وهو أن التقليد الأعمى وخص اوواضحً  اوما دام الدليل لا يزال قائمً 

فǽما يتعلǼ Șالعقيدة قد أودǼ Ȑالمسلمين إلى الحضǽض Ǽسبب ما نشأ عن هذا التقليد 
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دات Ǽأهمǽة الرواȌǼ الوطنǽة والقومǽة، للنشأة من تفرقة مذهبǽة وطائفǽة، ومن معتق
 ȘȄاء لم يهتدوا إلى طرǼون الآȞǽ ات من الواجب محاكمة النشأة، إذ قدǼ فإنه
الصواب في Ǽعض الأمور، ولم ǽعلموا من أمور الحقǽقة ما Ȟان يجب أن ǽعلموه، 

 ولم يهتدوا إلى طرȘȄ الصواب الذȞ ȑان يجب أن يهتدوا إلǽه..
ة بنفسه، وإلاَّ ضوء الكتاب والسنّ  فيلم أن ǽحاكم نشأته من هنا Ȟان على Ȟل مس

 Ďǽون تقليدȞǽ قة  افإنهȄلعدم استعماله طر Șر في الكشف عن الح في إǽمانه، وقد قصَّ
..Șير التي توصله إلى هذا الحȞالتف 

ومهما Ȟان التقليد في العقيدة، فإنَّ الإِسلام لا ǽقرُّهُ، لأن القرآن الكرȄم قد رسم صورة 
مزرȄة للتقليد تظهر المقلِّد Ǽصورة البهǽمة السارحة التي لا تعقل ما ǽقال لها، والتي 

دون أن تعقل  من إن صرخ بها صاحبها لا تسمع إلاَّ مجرد صوت طنَّ في أذنيها
دون أن ǽقوم Ǽأȑ مجهود فȞرȑّ، فإنَّ من معناه أو تعي مرماه. وإن من ǽقلِّد آǼاءه، 

 منها، لأنه ǽسمع الدعوة من خلال القرآن، ولا أضلَّ سبǽلاً مثله مثل تلك البهǽمة أو 
، أو لا ǽحاول معرفة حقǽقة هذه الدعوة.. حتى ǽصǼح وȞأنه من اǽعرف عنها شيئً 

، ولا يهتدون فهم صمَّ، ȞǼم، عمي لا ǽعقلون وذلك لقوله اأولئك الذين لا ǽعقلون شيئً 
ذȑِ يَنْعǼِ Șُِمَا لاَ ǽَسْمَعُ إِلاَّ دُعَاء وَنِدَاء صُمٌّ ȞْǼُمٌ وَمَثَلُ الَّذِينَ Ȟَفَرُواْ Ȟَمَثَلِ الَّ تعالى: {

 ].171} [الǼقرة: عُمْيٌ فَهُمْ لاَ ǽَعْقِلُونَ 
العقل والإدراك، وȞان على المسلم أن ǽأخذ  فيالǼصيرة، و  فيفالترȞيز Ȟان إذن 

 Ȟان مثله مثلَ لما شرع ɳَُّ تعالى، ولما دعا إلǽه رسوله الأمين، وإلاَّ  اعقيدته وفقً 
تلك البهǽمة التي تسمع ولكن لا تدرك ولا تعقل.. ومن ǽفعل ذلك وȄتǼَّع ما ألفى 
علǽه الآǼاء، فإنه لا ǽستجيب لنداء الإِسلام والإǽِمان، إلاَّ استجاǼةً سطحǽة لا تنفذ 

 إلى العقل والقلب، وهذا ما لا يرضاه له ربّ العالمين ولا ǽقبله رسوله الكرȄم..
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ن إ، لكنَّ أصحاب المبدأ الإِسلامي بينهم قليلون، أȑ اȞان المسلمون ȞثيرȄن عددً لذا 
هؤلاء الذين ينظرون إلى العالم من زاوǽة إسلامǽة، هم المبدئيون، وهم الإِنسانيون، 
لأنهم هُمُ الذين عرفوا أن الإِسلام إنما أنزل للإِنسان، فأحبُّوا هذا الإِنسان وأرادوا 

هم الندرة من الناس، وȞانوا هم الدعاة المخلصون للحȘ الذȑ هداهم خيره. لذا Ȟانوا 
 الله تعالى إلǽه.

 فǽا أيها المسلمون!
فȞاره الشاملة للحǽاة ولما أȞفى ȞǼم داءً ألاَّ يǼقى بين أيدȞǽم من الإِسلام وأحȞامه و 

مǽة إلاَّ قبلها ولما Ǽعدها إلاَّ أحȞام العǼادات، وألاَّ يǼقى لدȞǽم من المشاعر الإِسلا
 مشاعر الكهنوتǽة..

وȞفى ȞǼم داءً أن تنظروا إلى العالم من خلال نظرة الغرب المدمِّرة، التي تقوم تارة 
على الإِقلǽمǽة، وتارة على القومǽة، أو على المذهبǽة العصبǽة.. وهي نظرات إنْ 

، لأنها سوف تؤدȑ ااتَّخذها هو لخدمة مصالحه فإنها لا تخدم مصالح أمتكم أبدً 
تدمير فضائلها إلى محو Ȟل سǽماء لهذه الأمة الخيرة، وإلى  أم آجلاً  عاجلاً 

 حي الشخصǽة الإِسلامǽة من الوجود...الخاصة، Ǽعد أن تم
 ن أبهو ǽن أنهم في خطر حقǽقي، لأنهم لم ǽعودوا يفنظرتُنا الراهنة إلى واقع المسلم

رسول الله (صلى الله لمصلحة الأمة الإِسلامǽة Ȟأمَّة، ولم ǽعودوا يتمسȞون Ǽقول 
، وقوله (صلى الله علǽه وآله »سْلِمِ أَحَبَّ أَمْ Ȟَرِهَ المُسْلِمُ أَخُو الْمُ «علǽه وآله وسلم): 

تِهِمْ أَدْنَاهُمْ، وَهُمْ يَدٌ عَلَى مَنْ سِوَاهُمْ «وسلم):  ». المُسْلِمُونَ تَتَكَافَأُ دِمَاؤُهُمْ وǽََسْعَى بِذِمَّ
مَنْ أَصǼَْحَ وَلَمْ يَهْتَمَّ Ǽِأمْرِ الْمُسْلِمِينَ فَلǽَْسَ «وآله وسلم): وقوله (صلى الله علǽه 

ومن هنا Ȟان الذȑ يرتفع ولاؤهم للإِسلام على Ȟل ولاء قد قلَّت نسبتُهم في ». مِنْهُمْ 
وجود المؤمنين الذين يجعلون الله  االأمة، وندر وجودهم في صفوفها، Ȟما ندر أǽضً 
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ه في رأس سُلَّم القǽم والأولوǽات، وفي رأس جمǽع ورسوله والجهاد في سبيل
 الاهتمامات.

فهذا الواقع ماثل أمامنا لكننا نتغافل عنه، Ȟما أن الشعور Ǽمرارة هزȄمة المسلمين  اإذً 
 Ďه مع أنه قد بلغ حدǼ عترفǽُ مة.. إلاَّ  اأمام الأعداء لاȄينعدم معه الشعور بتلك الهز

علَّة القليلة من المسلمين المؤمنين الذين ǽعرفون الواقع على الش اقً لَّ إن الأمل يǼقى مع
على حقǽقته وǽشعرون بتأثير الهزȄمة التي مُنِيَ بها المسلمون أمام أعدائهم، لذلك 

في هذه الحǽاة  اتغيير هذا الواقع، وتراهم لا يؤثرون شيئً على تراهم ǽعملونَ جاهدين 
ن أجل إعلاء Ȟلمة الله وجعلها هي لصالح الإِسلام، والعمل م اعلى المسير قُدُمً 

العلǽا وȞلمة الذين Ȟفروا هي السفلى.. على أن ذلك الشعور ǼالهزȄمة الذǽ ȑسǽطر 
على المسلمين اليوم Ȟانت له أسǼاǼه الكثيرة؛ فالصراع بين الأمة الإسلامǽة وأعدائها 

الإِسلام متوالǽة، وأن الكفاح بين  اثلاثة عشر قرنً  والمن الشعوب والأمم قد دام ط
Ȟدين وطرȄقة معينة للعǽش، وغيره من الأدǽان والمǼادȏ قد ظلَّ طوالَ الثلاثة عشر 

الماضǽة وحتى بداǽة القرن الراǼع عشر الهجرȑ أȑ التاسع عشر المǽلادȑ؛ ثم  اقرنً 
ظلَّ أصحاب النظام الدǽمقراطي الرأسمالي يتحدَّون المسلمين في Ȟل مجال، 

رهم، ثم داوموا التحدȑ الخفيَّ والسافر حتى Ȟانت يتحدونهم في أفȞارهم ومشاع
الجولة النهائǽة التي انهزم Ǽعدها المسلمون أمامهم هزȄمة فȞرȄة أعقبتها الهزȄمة 
السǽاسǽة النȞراء، في حين أن الإِسلام Ȟدين وȞنظام لم يهزم ولن يهزم لأنه وحده 

.Șالح 
أهله، ولم يدرȞوا موقعه في  ولكن أنّى للإِسلام أن يǼقى في حلǼة الكفاح وقد هُزم

 الكفاح في هذا العصر Ǽالذات حيث تتصارع المǼادȏ والأنظمة والعقائد؟
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أما هذا التحدȑ للإِسلام في أفȞاره فقد Ȟان Ǽالهجوم على الأحȞام الإِسلامǽة 
 ون حلولاً د.. ذاك أن أصحاب النظام الرأسمالي Ȟانوا يوجاوتزǽȄفً  ايوسعونها نقدً 

في حين أن المسلمين ة والمتعددة مبينين أحȞامها وǽȞفǽة معالجتها؛ للمشاكل المتجدد
ǽقفون من هذين الأمرȄن موقف الضعيف المǼغوت، حتى إذا رأيتهم ǽحاولون ظلّوا 

المقاومة، Ȟانت المحاولات تبدو فاشلة عوجاء، تنتهي ǼالهزȄمة النȞراء في أكثر 
محاولات عارȄة عن الإِخلاص  Ǽالرضوخ والاستسلام لأنها Ȟانت االأحǽان. وأحǽانً 

 رة عن النǽَّة الصادقة.دالأكيد، وغير صا
قد هاجم عدو الإِسلام تعدد الزوجات، فقال هذه همجǽة، يتزوج الرجل النساء واحدة ف
 ؟.. فما ذلك إلا إهانة لكرامة المرأة.اوأرȃعً  اثنتين وثلاثً او 

لأسرة؛ إذ Ȟيف يǼاح للرجل ثم هاجم الطلاق فقال إنه غدْرٌ Ǽالمرأة وتقوǽض لدعائم ا
 أن ǽطلȘ المرأة متى شاء؟

وهاجم الخلافة فقال إنها دȞتاتورȄة، وȞيف ǽُسلَّم الحȞمُ وجمǽعُ صلاحǽاته لرجلٍ واحدٍ 
 قد Ȟǽون عُرضة للخطأ أو عرضة للاستبداد؟

لُه النقدُ ولا ǽملكُ و وزعم افتراءً أن الخلافة في الإِسلام قداسة دينǽة، Ǽحيث لا ǽَطَا
 حدٌ حȘ محاسبته.أ

Ȟما أنه هاجم الجهاد، فقال إنه عدوان على الشعوب، وسفك لدماء الناس وهو 
 وحشǽة لا تمت إلى الإِنسانǽة Ǽصلة.

وهاجم فȞرة القضاء والقدر، فقال إن هذا استسلام لحوادث الزمان وتثبȌǽ عن 
 النهوض ǼأعǼاء الحǽاة.

الإِسلامǽة وȄتتǼعها ثم يوسعها  وهȞذا أخذ يǼحث عن الأحȞام الشرعǽة وعن الأفȞار
، وȄبيّن أنها أفȞارٌ فاسدة تناقض الحȘ ولا تعالج المشاكل، وإذا اوتجرȄحً  انقدً 
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؛ ثم لم Ȟǽتف بذلك بل هاجم المشاعر الإِسلامǽة اعالجتها فإنها رȃما زادتها سوءً 
حين أخذ ينقد التمسك ǼأحȞام الإسلام، وقال هذه عصبǽة مذهبǽة وتعصب ممقوت 

هم للإسلام والمسلمين بّ حالترفع عنه؛ وهاجم Ǽغضَ المسلمين للكفر والكفار و  يجب
وقال هذه عصبǽة دينǽة، فالإِنسان أخ الإِنسان أحب أم Ȟره ولا فرق بين مسلم 

 ومشرك ولكلٍّ دينُه ولكلٍّ رأǽُهُ، فعلامَ هذا التفرȘȄ بين الǼشر في الحب والǼغض.
التعالǽم الدينǽة  ةاه وتقديره لمن يتحلَّل من رȃقصار عدو الإِسلام ǽُظهر رض اوأخيرً 
.. وȄزعم أن اوتقدمً  ا، وȄترك التقيد ǼأحȞام الإِسلام وǽسمي تصرُّفه تسامحً افشيئً  اشيئً 

(صلى الله علǽه وآله وسلم) قال إن القرآن من عند الله، مع أن القرآن من  امحمدً 
 قبله الناس...ع أنه من عند الله إلاَّ لǽوحي عǼقرȄته، ولم يَدَّ 

لقد قال أعداءُ الإِسلامِ الكثيرَ الكثيرَ من الافتراءات والادعاءات، وهم إلى جانبِ 
  ǽغضبوا من هذه المزاعم والافتراءات، وعليهم ألاَّ ذلك ǽطلبون من المسلمين ألاَّ 

ǽسخطوا مما يرمونهم Ǽه، بل عليهم أن يتقبلوا وȄرضوا Ǽالتجديف Ǽاسم الǼحث 
 العلمي...

وهȞذا أخذ أعداء الإِسلام يتتǼَّعون المشاعر الإِسلامǽة فǽغيِّرون دوافعها حتى تفقد 
د الهجومُ على الإِسلامِ Ǽالهجومِ على أفȞارِه وأحȞامِه، وظهر أخيرً  ماتها، فتجسَّ  امقوِّ

 ًǽاصارخً  اتحد ȑقابل المسلمون هذا التحدǽ عي المفروض، أنǽان الأمر الطبȞ؛ و
مين على مقدساتهم العقائدǽة لأنهم حَمَلَةُ دعوةٍ وȄخوضوا المعارك ال فȞرȄة مع المتهجِّ

وأصحاب رسالة، لكن الواقع أنهم تخاذلوا وضعُفوا ǼشȞلٍ يǼعث على الأسف 
والسخرȄة وȄدفَع Ǽالخزȑ والعار. فانتحلوا العذر للإِسلام بتعددِ الزوجات وفلسفوا ذلك 

Ǽ مة التشرȞالأعداء وغفلوا عن سرِّ ح Ȑوا من الجواب الشافي حسب هوȃّع؛ ثم تهرȄ
عن إǼاحة الطلاق في الإِسلام؛ وقالوا إنه لا ǽقول بذلك إلا ضمن شروȋ، ونسوا أنه 
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لولا تشرȄعُه لنتجت مفاسدُ مخزȄةٌ يتحمَّل أعداء الإِسلام عارها وشنارها راضين 
 مرغمين.

ة الخلافة الإِسلامǽة، وسȞتوا عنها وحهوقبلوا التهمة الموج اولوا في أواخر ة لسدَّ
ألغوها، ثم صاروا Ǽعد إلغائها  االعهد العثماني تحوȄل نظامها إرضاءً للغرب، وأخيرً 

أو استحǽاءً، وتراجعوا أمام أعدائهم في  ايتهرȃون من ذȞرها ومن الجهر بها خوفً 
وا Ǽأكثر من أن ا التهمة موجهة للإِسلام، ولم يردّ عدّو بǽان ضرورة الجهاد وأهميته، و 

حرب دفاعǽة، لا حربٌ هجومǽة، لأنهم لمَّا استخفوا Ǽالدين ضاعوا عن الجهاد 
 معرفة عِلَّة التشرȄع.

د مفهومه أما دفاعُهم عن القضاء والقدَر، فقالوا إن الإِسلام أمرنا ألاّ   نǼحثه ولا نحدِّ
لوه Ǽما يثبت فǽه الخمُول والاستسلام، وهȞذا سلَّموا وقبلوا أن Ȟǽون  الدقيȘ ثم أوَّ

 !..الام متهمً الإِس
ها جمǽعُ الأحȞام التي هوجمت قد ئأثنافي لذلك لم يلبثوا غير فترة ǽسيرة، Ȟانت 

 تُرȞِت وأُخِذَتْ بَدَلها أحȞامُ النظام الرأسمالي وأفȞاره.
وهȞذا تُنُوسِي الإِسلام فَسَهُل تغييرُ المشاعر، ما دام قد سهل تغييرُ الأفȞار، ففشا 

عن  م. ونجاممقوتً  ادينĎǽ  اه تعصȞ ًǼون اشديدً  االإِسلام تمسȞً النفورُ من التمسك ǼأحȞام 
ذلك دمُ التفرȘȄ بين المسلمين وغيرهم، وȃين الإِسلام وما سواه من الأدǽان والمǼادȏ؛ 
وǼعد هذا أصǼحت Ȟلمة القومǽة تهز المشاعر، Ǽعد أن دُفنت الحمǽة الإِسلامǽة 

لهجومُ على القرآن ا ، وصاراطاطً حوان اتأخرً  ǽُعدّ  وصار السخȌُ من مهاجمة الإسلام
؛ وȃذلك انمحت المشاعر الإِسلامǽة؛ ولم انزȄهً  اعلمĎǽ  انقدً  ǽُعدّ  ة النبوǽةالكرȄم والسنّ 

 ȑالمسلمين أمام تحدǼ رةȞمة المنȄذلك حلَّت الهزȃادة، وǼمنها إلا مظاهر الع Șيب
لحǼ Șالإِسلام ولا النظام الرأسمالي لأفȞارهم ومشاعرهم، لكنَّ تلك الهزȄمة لم ت
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بنا أن الأفȞار ستحǼالأفȞار الإِسلامǽة، وهي لن تلحȘ بهذه الأفȞار إلاَّ إذا ا
 Ďست حقǽة لǽاطلاً اوصدقً  االإِسلامǼ ستǽة لǽار الرأسمالȞفً  ، وأن الأفȄمن هنا اوز .

فإن  اȞانت الهزȄمة في الواقع للمسلمين، ولǽست هزȄمةً للإِسلام. ومن هنا أǽضً 
دة الكرَّة على النظام الرأسمالي وعلى أنظمة الكفر Ȟلها لا تزال موجودة عوامل إعا

Ȟما هي؛ وهذا ما يǼعث على الأمل وȄذȞر Ǽأǽام نصرِ الله العليِّ القدير وǽحفز على 
مة وȄجعل العودة إلى حمل ǽالنهضة وǽحرك الفطرةَ الإِنسانǽة والروح الدينǽة السل

Ǽارةً لا مجردَ رغǼةٍ وشوق، أو هوǽةٍ لا معنى لها أكثر الدعوة الإِسلامǽة للعالم إرادةً ج
 من حبرٍ على الورق... والذȑ يǼعث على الأمل، وǼȄُقي على هذا الرجاء، هو:

: Ȟون أفȞار الإِسلام هي وحدها الأفȞار الحقة الصادقة، وذلك ثابت من واقع أولاً 
الصواب  دّ ع، وتُ اتعدد الزوجات خطً  دّ عالأفȞار نفسها؛ فالأفȞار الرأسمالǽة التي تُ 

تقييد الرجل بزوجة واحدة، تجرّ الرجل والمرأة اللذين لم ǽسعدا بزواجهما إلى الإِثم 
والوقوع Ǽالخطيئة، وتوقع المجتمع من جرّاء ذلك Ǽالزنى وتشاǼكِ الأنساب وضǽاع 

دون من ا المنطقة التي احترمها الإِسلام وأراد لها القرار المȞين الذȑ أحلَّه له
 غيرها!...

 فأȑ مجتمع في الدنǽا لا تتعدد النساء فǽه للرجل الواحد؟
إنه لا يوجد في العالم مجتمع إلا وفǽه رجال Ȟثيرون لهم أكثر من صاحǼة وǼعضهم 
 ǽسميهن محظǽات، وǼعضهم ǽسميهن خلǽلات وǼعضهم ǽسميهن أمينات سرٍّ 

 Ǽه ذلك!...وسȞرتيرات مȞتب وموظفات بǽع وعارضات أزȄاء وما أش
د للنساءِ مǼاحً  للرجل له أن ǽفعلَه وله أن يترȞَه،  افهل الأحȞام التي تجعل هذا التعدُّ

المرأة الثانǽة والثالثة والراǼعة زوجة شرعǽة ولا محظǽة ولا خليلة، هل هذه  دّ عوتُ 
الأحȞام توافȘ الفطرة وتعالج المشȞلة أم أن الفسȘ والدعارة واتخاذ الأخدان هو 
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د، وتسȞت عنه إذا لم يتم Ǽحسبها  الصواب؟ وما جواب الأحȞام التي تمنع هذا التعدُّ
وȞان غير مشروعٍ؟ وهل الزواج إلاَّ راǼطة عقدǽة تُبنى على الاختǽار والتفاهم، فإن 
فقدت أحد شروطها، فقدت سبب استمرارها والإǼِقاء عليها، Ȟما يؤȞده الإِسلام إما 

ǽمسȞها أن Ȟانت العشرة مسعدة للزوجين، إمساك Ǽمعروف أو تسرȄح بإحسان = 
 ًǼانت سبȞ طَلِّقها إنǽُهذا مع سعادة الزوجين وتوفير  او Șلشقائهما = فهل يتف

، لأنه االطمأنينة لهما ولعǽالهما، أم أن العشرة التي تبنى على جعلها مفروضة فرضً 
ي الأفضل لا يجوز أن تفسخ عراها حتى ولو جلبت أشد أنواع الشقاء للعائلة Ȟلها، ه

 والأصوب؟
 ًǽم في الإِسلام اثانȞحسب: إن واقع نظام الحǽ ه لمن أǽنَّ السلطان هو للأمة تعط

فر فيهم الأفضلǽة على سائر الرعǽة في سائر المجالات اتشاء من أفرادها الذين تتو 
من  انطلاقً اكثر أالسǽاسǽة والخلقǽة والإنسانǽة، ولا تعطى هذه السلطة لاثنين أو 

حة إعطاء السلطة للأفضل. ثم إنه Ȟǽون على الأمة التي تولي السلطة صوابǽة وص
رض Ǽه أن تفǽ ه تعصǽه فǽما ǽأمر Ǽه من فرض أو مندوب، لأنلأحد أبنائها ألاّ 

Ǽأوامر الله ونواهǽه، ولا ǽحيد عنها قيد شعرة.. وهذا هو واقع الخلافة في  اȞǽون ملتزمً 
 الإِسلام.

ادق في التطبيȘ: نظام الإسلام في الخلافة، أم فأȑ نظام يتلاءم مع الواقع الص
النظام الدǽمقراطي الذǽ ȑقول إن الأمة هي مصدر السلطات التي تمثل أفرادها، 
وتكون عادة السلطات التشرȄعǽة التي تتمثل إما Ǽمجلس نǽابي ǽحلل القمار مرة، أو 

حل على ما مجلس لوردات يبǽح اللواȋ، أو ندوة نǽابǽة تشرِّع زواج الرجل من الر 
 نجده في مختلف البلدان الدǽمقراطǽة؟
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أما في ظل الحȞومة الإِسلامǽة فحلال محمد (صلى الله علǽه وآله وسلم) حلال إلى 
يوم القǽامة وحرامه حرام إلى يوم القǽامة، وهنا يبرز الفارق الكبير لمن ǽعقل 

 وȄتفȞر..
إنه حرب دفاعǽة، لأن هذا القول : أما الجهاد فإن الافتراء على الإِسلام أن ǽقال اثالثً 

يخالف واقع ما Ȟان علǽه الجهاد في عهد الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) حتى 
 آخر الدولة الإِسلامǽة.

لا هوادة فǽه للدعوة إلى الإǽمان Ǽاĺ  امادĎǽ  فالجهاد في الإِسلام هو قتال الكفار قتالاً 
ها يعلى أن توجد الحالة التي ǽعرض فورسوله من أجلِ إقامة حȞم الإِسلام العادل 

يلفت النظر حتى إذا أبوا وامتنعوا، وجهزوا أنفسهم للوقوف في وجه  االإِسلام عرضً 
 ّȑمبدأ تعتقده أ ȑه أǽملǽ ئأمة، فإنها تهي نشر الدعوة عندها يتحتم الجهاد وهذا ما 

ك السǽاسǽة القوة المادǽة وتحرك لديها الروح العسȞرȄة المدرȃَّة وتشرع في المعار 
طتها دعوتها، فإذا حصل اوالمناورات الدبلوماسǽة فتوجد الحالة التي تبلِّغ بوس

 الاحتكاك المادȞ ȑان القتال الذȑ لا مفر منه.
وما الحرب الǼاردة في العالم اليوم إلا الحالة التي ǽحاول Ȟل من المعسȞرȄن إيجادها 

 لنشر مبدئه.
Ȅخ الموجهة والقنابل المهǽأة، إلا مظاهر وما القوات العسȞرȄة الجاهزة والصوار 

 أن ǽأتي. من استعداد للقتال الذȑ لا بد
وȞذلك Ȟانت الحال، قبل الحرب العالمǽة الثانǽة، بين النازȄة وما ǽسمى Ǽالعالم 
الحر. وقبله Ȟانت بين الإسلام والرأسمالǽة؛ وهȞذا فواقع الحǽاة ǽفرض وجود أفȞار 

قد تستعمل القوة المادǽة لنشرها والدفاع عنها Ǽأساليب متǼاينة تتجسّد عادة في دول 
معتقدها... هذا هو واقع  مع سǽاسǽة وثقافǽة واقتصادǽة أو عسȞرȄة تكون متوافقة
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الجهاد في الإِسلام: قتال Ǽالقوة المادǽة من أجل نشر الفȞر الإِسلامي، ولا Ȟǽون هذا 
 تعمال الأمور السǽاسǽة والثقافǽةالقتال إلا Ǽعد استنفاد أساليب الدعوة إلى الله واس

 وغيرها من الوسائل السلمǽة المهيّئة.. Ȟافة
، تقاتل لجعل الشعب ن العسȞرȄة الإِسلامǽة لǽست ȞالعسȞرȄة الألمانǽة مثلاً إإلا 

الألماني فوق جمǽع الشعوب، بل هي قوة مرصودة لإِزالة الحواجز المادǽة أمام 
عها الله ونزل بها تنȘ عقيدة الإِسلام التي شَرَّ الدعوة الإِسلامǽة، ولجعل الشعوب تع

الوحي، ولتكون مع سائر المسلمين أمة واحدة لا فضل لعرȃي على أعجمي إلا 
.ȐالتقوǼ 

، تعني Ǽمفهومنا ما ǽسǽطر على ا: القضاء والقدر، إن هاتين الكلمتين معً اراǼعً 
أȑ الأحداث التي  حرȞاته ومجرȐ حǽاته،تالإِنسان من الأعمال التي تقع في دائرة 

علم «وحده هو » القدر«عنه. و ادون اختǽاره، أو غصǼً من تجرȑ على غير إرادته و 
؛ وهذا لا دخلَ له في أفعال الإِنسان الاختǽارȄة »علمه من تقدير الله أȑ ما سبȘ في

التي ǽحاسب عليها من الله Ȟما ǽحاسب عليها في الدنǽا من الدولة أو الأبوȄن أو 
 ȑي؛ فأȃان الاستسلام حين فتح المسلمون بهذا المرȞ استسلام في هذا؟ واين

 المفهوم الدنǽا وعمروها؟
ثم إن النظرة للفعل قبل وقوعه نظرة تفحُّص ودراسة وتقدير لمغǼَّةِ الإِقدام علǽه 
ولنتائجه وما يترتب علǽه من اللوم والمحاسǼة، أو النظرة إلى الفعل Ǽعد وقوعه = 

 = والقول Ǽأنه وقع وانتهى، فلا بدَّ من التسلǽم بنتائجه. اأو جبرً  ااختǽارً 
، Ȟما Ȟان في سابȘ علم الله، يجب أن ǽُسلَّم Ǽأنه قد افالأمر الذǽ ȑقع قضاءً وقدرً 

وقع وانتهى، ولا ينǼغي الوقوف عنده، ولا أن يبلغ التأثر والانزعاج حدَّهما، بل يجب 
دون أن ǽصار إلى  من التسلǽم بوقوعهمعالجته قدر الإِمȞان، ولكن لǽس معنى ذلك 
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، حتى تظل الحǽاة سائدةً Ǽحيوǽة اتلافǽهِ ومعالجته. هاتان النظرȄتان لا بدَّ منهما معً 
 حسب القǽم الرفǽعة.ǼوǼقوة، وȃثورة عملǽة واقعǽة 

رة = الخارجة و فȞون الأعمال الاختǽارȄة ǽحاسب المرء عليها،  Ȟون الأعمال المقدَّ
ǽلام عليها معناه أنه لǽس في مقدور الإِنسان دفعها، ومعناه أن  عن الاختǽار = لا

 Ȟل فعل ǽقع فإنه لا ǽقع إلا Ǽعلم الله تعالى.
فوجود هاتين النظرȄتين، يجعل الإِنسان ǽسير في أفعاله غير معتمد على الخǽال 

Ǽسلاسل  احسب ما تملǽه الميول والشهوات، ولا مقيَّدً Ǽوالفروضات النظرȄة، ولا 
حسب القǽم ǼينطلǼ Șقوة، وǼشȞل واقعي عملي  بل ،ى والحزن على ما فاتالأس

 ًǽاة الإِنسان؛ راضǽعة التي تتطلبها حǽإلى  اإلى مشيئة الله، ومستندً  امطمئنً  االرف
 معونته وتوفǽقه.

فالقول بوجود القضاء والقدر يثير الإِنسان وȄنشطه وǽحول بينه وȃين الǽأس والحزن، 
 ، ولا يجعله ǽستسلم Ȟما يدعي أعداء الإِسلام.وȃين الكسل والخمول

ومثلُ هذه المسائل المقدَّرة لا تحدث في الأعمال الاختǽارȄة ولا شأن لها قبل القǽام 
 تقع في العمل Ǽعد القǽام Ǽه؛ وفي العمل الذȑ لا اختǽار فǽه للإِنسان. بل إنها ،بها
، ولا أن ǽحطمها الألم اعظǽمً  اȞن يجوز أن ǽأخذ الأسى من النفس مأخذً لم ǽلذا 

دَ للإِنسان فǽه ولا يوǽحولها عن مقصدها الأسمى في الحǽاة؛ فالقدر يتناول ما لا 
حيلة، وهذا ما لا سبيل إلى دفعه لا عند المسلمين ولا عند غيرهم؛ وإلا وجَبَ أن 
نطلب من غير المسلمين أن يدفعوا عن أنفسهم المرض والموت، والبرد والحر، 

 المظاهر الطبǽعǽة التي لا سǽطرة عليها ولا سلطة فوق سلطة موجدها.من  اوȞثيرً 
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فأيْنَ هذا في الإِسلام، مما عند الرأسماليين من الألم المحض أو الأسى المفجع 
في الحǽاة،  اȞبيرً  ادورً  ؤدȑالذǽ ȑصيب المخفقين، والذȑ يجعل Ȟلمة الحȎ ت

ر للحǽاة؟...حين يرمي هذا الحȎ الموهوم الكثيرȄن Ǽالǽأ اوخصوصً   س المدمِّ
ومن هنا Ȟان الإǽِمان Ǽالقدر أǼ ȑعلم الله المسبȘ، والإǽِمانُ Ǽالقضاء والقدر، أنهما 
من عند اللهِ عز وجلَّ وأنه لا شأن للإِنسان بهما، نعمة من النعم الكبرȐ للتنفǽس 
 والتسرȄة عن القلب، ومندوحة لعدم الشعور ǼالتǼَّعة والمسؤولǽة في Ǽعض الأعمال

حافزٌ من أعظم الحوافز على خوض معترك الحǽاة Ǽشجاعة  االمُخفقة؛ وهو أǽضً 
ونبل، لأنه ǽعني أن الإِنسان = في الدائرة التي ǽسǽطر عليها = مسؤول عن جمǽع 
أعماله الاختǽارȄة، وأنه يجب أن ǽضطلع بها وȄتحمل مسؤوليتها، فإذا وقع في 

 ينسى أن ما وقع فǽه ، ولكن علǽه ألاّ الخطأ أو الضلال فإنه يتحمل ما يترتب علǽه
أن  من من خطأ أو صوابٍ إنما وقع على علم من الله وإحاطة Ǽه، وقد Ȟان لا بد

بها، بل علǽه أن ينتقل  ǽقع، فلا يجوز للإِنسان في مثل هذه الحالة أن ǽقف مشغولاً 
  في هذه الحǽاة. ، وȃدأبٍ تامٍّ متواصلاً  اغيرها، أȑ أن ǽظل ǽسير سيرً  إلى

، فإنه غير اأȑ قضاءً وقدرً  اوأما الدائرة التي تسǽطر علǽه وتقع فيها الأعمال جبرً 
مسؤول عنها، ولا يتحمل ما يترتب عليها، وهي إنما وقعت بتقدير وقضاءٍ من الله 

 تعالى وعلى علمٍ منه وإحاطة.
هذه هي حقǽقةُ Ǽعض الأفȞار الإسلامǽة التي هاجمها الرأسماليون، وهذه هي حقǽقة 
الأفȞار الرأسمالǽة التي هُوجمت بها الأفȞار الإسلامǽة، ومنها يتبين أن الأفȞار التي 

.Șقة والحǽار التي هُوجمت هي الحقȞاطل، وأن الأفǼطل والǼُهاجمت هي ال 
أما ضَعْفُ حَمَلةِ الفȞر، وقصورهم عن إدراك عِلَّة التشرȄع، فإن ذلك لا ǽعني أنَّ 

 Ȟون صاحǼه لم ǽستطع فهمه أو شرحه.هذا الفȞر لǽس ǼحȘ، لمجرَّد 
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Ȟما أن قوة بǽان حَمَلة الفȞر الǼاطل لا ǽعني أنه لǽس بǼاطل لأن صاحǼه استطاع 
 ȑالواقع الذ Șهو ما طاب Șر الحȞبل الف ،Șصورة الحǼ صورهǽزخرفه وȄُنه وȄأن يز

 زȄّنة يدل علǽه، أو الفطرة التي فطر عليها الإِنسان، والǼاطل ما خالف ذلك ولو
 أǼالسةُ الكلام. والشاعر ǽقول:

 والحȘُّ قد ǽَعترȄه سوءُ تغييرِ     في زُخرفِ القولِ تزȄينٌ لǼاطِله
 فقل قيءُ الزنابيرِ  وإن ذَممتَ     تقول هذا مُجاجُ النحلِ تمدحهُ 

 سحرُ البǽان يُرȑ الظلماءَ Ȟالنورِ     ، وما غيَّرت من صفةٍ اوذمĎ  امدحً 
الفȞر وواقعه، لا Ǽحامله ولا Ǽالقدرة على بǽانه أو بناء على هذا تكون العبرة Ǽحقǽقة 
 آخر يدل على مثل ذلك التزȄيف: عدم القدرة على ذلك؛ وإلǽكَ مثالاً 

ǽقول الشيوعيون إن العقل هو انعȞاس المادة على الدماغ، وإذا تمَّ ذلك ǽحصل 
 ȑر؛ فهذا إالإِدراك؛ أȞحصل الفǽاعُ على الدماغ فǼر ن إدراكَ الأمورِ هو انطȞالف

 Ďان حقȞ اطلاً اإنǼ انȞ على الواقع، وإن Șاقه. ، فإنه ينطبǼيتبين عدم انط 
فإذا نظرنا بدقة وعمȘ إلى هذا النوع من التعرȄف لوجدنا أنه يخالف الواقع، لأن 
الدماغ في الحقǽقة هو عضو Ȟسائر الأعضاء ولا ǽحصل منه أȑ انعȞاس Ȟما لا 

سات إنما تنشأ عن تسلȌǽ الضوء على ذلك أن الانعȞا .ǽحصل علǽه أȑ انعȞاس
الشيء وارتداده عنه أȑ تسلȌǽ الشيء على جسم فǽه قابلǽة الانعȞاس وارتداده عنه 
مع وجود الضوء، ومثاله: تسلȌǽ مصǼاح Ȟهرȃائي على جسم ثم ارتداد الضوء عن 
هذا الجسم فيرȐ الجسم وȄرȐ الضوء أو تسلȌǽ جسم على مرآة مع وجود الضوء 

ء وترتد صورة الجسم على المرآة فيرȞ Ȑما هو، وتظهر صورته وȞأنها فيرتد الضو 
سم وإنما الذȑ حصل أنها انعȞست تة بينما في الحقǽقة هي لم تر آ مرسومة في المر 

على أȑ جسم. فهذا هو الانعȞاس وهو ما لا ǽحصل منه  اȞما ينعȞس الضوء تمامً 
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اغ ولا من الدماغ على شيء في الدماغ أȑ لا يوجد انعȞاس من المادة على الدم
المادة وما ǽحصل هو مجرد إحساس Ǽالمادة عن طرȘȄ إحدȐ الحواس، فالمسألة 

نعȞاس؛ وهذا ظاهر في اللمس والشم والذوق والسمع، اإذن مسألة حس لا مسألة 
بهة فإن الذǽ ȑحصل فǽه هو:  نȞسارٌ اأما الإǼصار Ǽالعين الذȑ هو موضع الشُّ

Ȟسر في العين وتستقر صورة المادة على الشȞǼة ولا ؛ إن الضوء ينانعȞاسً اولǽس 
نعȞاس، فهذا يدل على أن ما ǽقوله الا عملǽة  تد إلى الخارج، وهو عملǽة حسّ تر 

 الشيوعيون في تعرȄف العقل خطأ.
 ، وȄنهزم الǼاطل أمام الحȘ..اوهȞذا ينقشعُ الظلام أمام النور دائمً 

ن من أفراد وهذا التعرȄف ف آخر: النظام الرأسمالي ǽُعَرّ  وخذ مثلاً  المجتمع Ǽأنه مȞوَّ
، فإذا نشأت انون مجتمعً يؤلفون جماعة فقȌ، ولا Ȟǽوّ  اوفردً  اوفردً  اخطأ لأن فردً 

بينهم علاقات مشترȞة مستمرة عبر تارȄخ طوȄل، وصار لهم هدف مشترك ومصير 
فلا  ، وإذا لم توجد بينهم هذه الرواȌǼ المشترȞة المصيرȄةاواحد، صاروا مجتمعً 

، بدليل أن رȞاب الطائرة أو القطار أو الǼاخرة ولو Ȟان اموحدً  اواحدً  اǽشȞلون مجتمعً 
منهم إلى الجهة  ماهُم إلاَّ رفاقُ طرȘȄ يذهب Ȟلٌّ ، و الا ǽشȞلون مجتمعً ف اعددهم Ȟبيرً 

أن  نُعدّ التي ǽقصدها Ǽعد هبوȋ الطائرة أو وصول القطار أو رسوِّ الǼاخرة؛ ولكن قد 
لأن بينهم علاقات  اصغيرً  اسȞان قرȄة يبلغون خمسين نسمة، ǽشȞلون مجتمعً 

 دائمǽة.
تمع وȄتبين أنه Ǽاطل لمخالفته للواقع، جوȃهذا ǽظهر خطأ تعرȄف الرأسماليين للم

  ينتهي إلى الهزȄمة أمام التعرȄف الصحǽح وواقع الحال في المجتمعات. اوأخيرً 
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  درَتهَارȂعَة الإسْلامǻَّة وَقالشَّ 

 
أفȞار الإسلام وأحȞامه التي هوجمت ǼأفȞار وأحȞام إلى Ȟلُّ ما تقدم Ȟان ǼالنسǼة 

مهاجمة الشرȄعة الإِسلامǽة، وأنها غير قادرة على معالجة إلى رأسمالǽة. أما ǼالنسǼة 
ǽستطǽع أن ǽساير الزمن ولا أن  المشاكل المتجددة؛ وأن الإسلام تشرȄع جامد لا

تتطلبها مشاكل Ȟل عصر!.. فهو حين ǽقصر عن إيجاد إǼاحة ǽعطي الحلول التي 
للرȃا وقد صار العصر يتطلǼه، وحين لا ǽقدر أن يبين حȞم التأمين مع أن التجارة 

للعلاقات  اوالصناعة التي وجدت في هذا العصر تقتضǽه، وحين لا تجد فǽه بǽانً 
لك وأمثاله لا ǽصلح حسǼما يتطلبها العصر الحديث، فإنه في ذǼالدول  ينالتجارȄة ب

 أن Ȟǽون تشرȄع أمة أو نظام دولة في سائر الأزمان.
 للǼحث، فصعيد اهذه الطروحات التي قدمها الغرب لا تصلح لأن تكون صعيدً 

 على هذه الأسئلة الثلاثة: انĎǽ بهنا يجب أن Ȟǽون م الǼحث
ن استنǼاȋ للتفȞير فǽمȞن إذ ا: هل الشرȄعة الإِسلامǽة تصلح لأن تكون ميدانً أولاً 

 ة؟أحȞام لجمǽع أنواع العلاقات بين الناس من أدلتها في الكتاب والسنّ 
 ًǽمنطوق الأدلة اثانǼ نȞمǽم، فǽفسح للتعمǽ ٌة مجالٌ واسعǽعة الإِسلامȄهل في الشر :

الشرعǽة ومفهومها، أن تشمل الحوادث المتجددة والمتعددة لتسرȑ أحȞام الأدلة 
 العامة عليها؟

لشرȄعة الإِسلامǽة قابلǽة لأن تعالج مشاكل الشعوب المختلفة البيئات : هل في ااثالثً 
 والجنسǽات وفيها قدرة على استǽعاب جمǽع المشاكل وسعة لإِعطاء جمǽع الحلول؟

 فإذا Ȟانت Ȟذلك Ȟانت شرȄعة صالحة لكل زمان ومȞان.
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صلِ Ȟل تشرȄع، سواء Ȟان ذلك في التشرȄع أوعلى هذا الصعيد يǼُحث في 
 مي أو في التشرȄع الرأسمالي الغرȃي.الإِسلا

فالناظر في التشرȄعين، يجد أن التشرȄع الغرȃي Ǽاطل الأساس، فاسد المعالجات، 
 عاجز عن إعطاء الحلول لكثيرٍ من المشاكل الجديدة.

 نا نرȐ أنهم ǽعالجون جمǽع مشاكلهم المتجددة.نوهنا قد يَرِدُ اعتراضٌ ǽقول ولك
زم، ونقول: نعم إنهم ǽعالجونها، ولكن ǼالǼعد عن على الاعتراض بج ردّ ونحن ن

 أساس تشرȄعهم وȃإعطاء حلول لا تمتُّ إلǽه Ǽصلة بل قد تناقضه.
وأن أصول التشرȄع  أما الناظرِ في التشرȄع الإسلامي فإنه يجد أنه صحǽح الأساس،

مطاǼقة  ةǽة قطعǽة، وأنه لǽس فǽه حȞم ظنِّي، وȄجد أن معالجاته حقّ وقواعده الكلّ 
 ّȑِمٍ لَزِم، لأȞُْح ȑأ ȋاǼلة  للواقع ولفطرة الإِنسان وأنه يَهَبُ القدرة على استنȞمش

ن الخطوȋ العرȄضة من الأساس الذǽ ȑقوم علǽه، أو مدون أǼُ ȑعدٍ من عرضت، 
 التي ǽستنȌǼ المشرِّع منها.

، اȃً موار  اخاطئً  التشرȄع الغرȃي فإنه ǽقوم على أساس فهم الحȘ فهمً إلى اأما ǼالنسǼة 
للأهواء والرغǼات، وȄبني على هذا الفهم جمǽع نظرȄاته التشرȄعǽة؛ فقد عرَّفوا  اموافقً 

= Ǽأنه مصلحة ذات قǽمة مالǽة ǽقررها القانون! وهذا الفهم للحȘ  الحȘَّ = مثلاً 
خطأ. لذلك Ȟانت جمǽع التشرȄعات التي بنيت علǽه فاسدة. أما وجه الخطأ فǽه، فإنه 

نه لǽس مصلحة ذات قǽمة مالǽة، بل هو مصلحة مطلقة، قد تكون ذات واقع الحȘ أ
قǽمة مالǽة، وقد لا تكون؛ فتخصǽص الحǼ Șالمصلحة ذات القǽمة المالǽة يؤدȑ إلى 

 شيئين:
أحدهما: أنه لا ǽشمل المصلحة التي لǽست ذات قǽمة مالǽة Ȟحقوق الأسرة والحقوق 
الزوجǽة، ولا ǽشمل المصالح ذات القǽمة المعنوǽة مثل المحافظة على الشرف 
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والكرامة مما هو حȘ الإِنسان لأنه لا قǽمة مالǽة لها، ولا ǽمȞن تقديرها Ǽقǽمة مالǽة 
 طلاق.على الإ احقǽقĎǽ  اتقديرً 

للتقدير.  اانيهما: أن تقدير الأشǽاء Ǽالقǽمة المالǽة ǽحتاج إلى وحدة تكون أساسً وث
 Șف الحȄان تعرȞ مته، لذلكǽن إيجاد وحدة لتقدير قȞمǽ هو ذاته أساس ولا Șوالح

 .ابهذا التحديد فاسدً 
م الحȘ لديهم قسمين رئǽسيين.اوأǽضً   ، فإن الغرȃيين قد قُسِّ

 قة الشخص وǽسمى الحȘ الشخصي.القسم الأول: حȘُّ يتعلǼ Șعلا
 القسم الثاني: حȘ يتعلǼ Șعلاقة الشخص والمال وǽسمى الحȘ العيني.

 ȐوالحȘ الشخصي في نظرهم هو راǼطة بين شخصين دائن ومدين، أو معتدٍ ومعتدً 
علǽه وقد عرفوه Ǽأنه راǼطة بين شخصين دائن ومدين يُخَوّل الدائن Ǽمقتضاها 

أو القǽام Ǽعمل أو Ǽالامتناع عن عمل فالحȘ مطالǼة المدين بإعطاء شيء 
الشخصي هو الالتزام، وعلى أساسه عولجت المعاملاتُ التي ǽسمونها المعاملات 

جارة والوȞالة الشخصǽة، مثل الحوالة والبǽع والمقاǽضة والشرȞة والهǼة والصلح والإ
هو  ، بلنظرهم العيني فهو لǽس علاقة في لحȘّ اوالودǽعة والرهان والكفالة. أما 

 سلطة أعطاها القانون لشخص معين على شيء معين.
 ّȘالعيني عولجت  والح Șالشخص. وعلى أساس الحǼ المال لاǼ Șالعيني متعل

المعاملاتُ التي ǽسمُّونها المعاملات العينǽة، مثل حȘ الملكǽة وأسǼاب Ȟسب الملكǽة 
 والرهن العقارȑ والتأمين على الحǽاة وحقوق الامتǽاز.

لا وجه حقǽقي له، ولا يوجد فرق بين ما أطلقوا علǽه اسم الحȘ  التقسǽم للحȘّ فهذا 
الشخصي وما أطلقوا علǽه اسم الحȘ العيني، ولا يوجد فرق في المعاملات التي 

ن مجارة . فȞيف جُعِلت الإرجارة ورهن العقافرَّعوها عليهما، فإنه لا فرق بين الإ
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 ّȘالح  ّȘمنهما علاقة بين  الشخصي وجعل رهن العقار من الح ĎلاȞ العيني مع أن
 شخصين موضوعها المال؟

 Ďǽف مبنȄون التعرȞǽة، ولم بينَ على الواقع. فإذن لا  افǽة سفسطائǽعلى فروض منطق
 علǽه. الواقع ولا حȞمً  اȞǽون وصفً 

وعندما عرَّفوا الحȘ العيني Ǽأنه سلطة معيَّنة ǽعطيها القانون لشخص معيَّن على 
حسب مدلوله أن العلاقة ناشئة بين الشخص Ǽإن هذا التعرȄف ǽعني شيء معيّن؛ ف

والشيء ولǽست بين شخص وشخص، في حين أن العلاقة في الواقع لǽست ناشئة 
بين الشخص والشيء، بل هي علاقة ناشئة بين الشخص والشخص وموضوعها 

 الشيء.
هن العقار والمعاملات التي أدخلوها تحت مدلول الحȘ العيني ȞأسǼاب التملك ور 

 والتأمين على الحǽاة Ȟلها تدل صراحة على ذلك.
وȞذلك حين عرّفوا الحȘ الشخصي Ǽأنه راǼطة بين شخصين دائن ومدين يخول 
الدائن، Ǽمقتضاها مطالǼة المدين بإعطاء شيء، أو القǽام Ǽعمل، أو Ǽالامتناع عن 

خصين سواء هو راǼطة بين ش حسب مدلوله أن الحǼ ّȘعمل، فإن هذا التعرȄف ǽعني 
ن  اوجد شيء أم لم يوجد. لكن الواقع أن العلاقة لا توجد بين شخصين وجودً  يتكوَّ

 ّȘإلا إذا وجد شيء من العلاقة. منه الح 
 فالشيء هو موضوع العلاقة بل هو أساس العلاقة.

 ّȘصراحة على  والمعاملات التي أدخلوها تحت مدلول الحǼ لها تدلȞ ن أالشخصي
، وتدل Ȟذلك قة، ولولاه لما وجدت العلاقة ولما وجد الحȘّ الشيء هو أساس العلا

له العلاقة مطالǼة الآخر إلا  ن نوع المطالǼة إعلى أن ȞلاĎ من الشخصين تخوِّ
 يختلف فالǼائع ǽطالب Ǽالثمن والمشترǽ ȑطالب Ǽالسلطة وهȞذا.
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 ّȘم الحǽغير أن تقس Șة تتعلǽإلى شخصي وعيني لا معنى له في الواقع، لأن القض 
Ȟانت مع  مǼعلاقة الشخص، سواء أكانت مع شخص آخر، ومعه شيء Ȟالبǽع، أ

مع شيء فقȞ Ȍالوقف الخيرȑ. لذلك لا يوجد فرق م شيء ومعه شخص ȞالهǼة، أ
 ّȘالحǼ ما سمَّوهǼ Șما  بين القسم الأول المتعلǼ Șالشخصي، والقسم الثاني المتعل

 ّȘالحǼ ر في  ينالعيني، إذ لا فرق ب سمَّوهȞاز وما شاكلها مما ذǽالرهن وحقوق الامت
 ّȘة والإ الحȞع والشرǽر في العيني، والحوالة والبȞالة وما شاكلها مما ذȞجارة والو
 ّȘالشخص وموضوعها  الحǼ إما Șالشخصي. لأن الموضوع علاقة من الإِنسان تتعل

 ا إلى الشخص؛ وإما Ǽالمال فقȌ.المال، وإما Ǽالمال مضافً 
 ئل الثلاث Ȟلها شيء واحد هو تنظǽم علاقة الإِنسان.وهذه المسا

 ّȘم الحǽان تقسȞ هذاȃالذات = فاسدً  وǼ مǽمه هذا التقسǽاهو من حيث هو وتقس.  
   



 

52  

  
  لتِزامالقَانُون المَدَني ونظرȂَِّة الا 

 
: فإن التشرȄع الغرȃي بيرز فǽه ما ǽسمَّى Ǽالقانون المدني أȑ التشرȄع المتعلȘ اوأǽضً 

المعاملات سواء التي تنظم علاقة الفرد Ǽأسرته أو التي تنظم علاقة الفرد بجمǽع 
 Ǽغيره من الأفراد من حيث المال.

أما نظرȄة الالتزام الّتي هي الأصل الفقهي لجمǽع القوانين؛ والتي تتمثُل Ǽالتقنينات 
 ّȘة، فهي الحǽة أو الجرمانǽالشخصي في القانون المدني. اللاتين 

لكنها Ȟلها Ȟانت تدور حول جعل محل الالتزام  ،لتزام عدة تعارȄفوقد عُرِّفَ الا
إعطاء شيء، أو القǽام Ǽعمل، أو الامتناع عن عمل. ولقد اخترنا منها هذين 

 التعرȄفين:
لتزام ǼالتعرȄف الأول هو (اتفاق يلتزم Ǽمقتضاه شخصٌ أو أكثر نحو شخص الاِ 

 متناع عن عمل).و القǽام Ǽعمل أو الاأبإعطاء شيء  ،آخر، أو أكثر
وهو Ǽحسب التعرȄف الثاني: حالة قانونǽة، يجب على الشخص Ǽمقتضاها أن ينقل 

 Ďاحق  Ďǽمتنع عن عمل). وإذا قارنَّ اعينǽ عمل، أو أنǼ قومǽ فَين  ا، أو أنȄهذَين التعر
 ّȘفهم للحȄل الدائن  بتعر الشخصي Ǽأنه راǼطة بين شخصين دائن ومدين يخوِّ

ن بإعطاء شيء أو القǽام Ǽعمل أو الامتناع عن عمل ǽظهر Ǽمقتضاه مطالǼة المدي
 ّȘة الالتزام هي عينُها الحȄلنا أن نظر  ّȘون الغرب قد عرَّف الحȞǽثم الشخصي. ف ،

الشخصي نظرȄة الالتزام وجعلها  ، ثم أقام على الحȘّ قسمَين: عينيَّ وشخصيّ ه مقسَّ 
هذه النظرȄة عنده من أهم  دّ عأساس القوانين المدنǽة Ȟلها في النظام الرأسمالي. وتُ 

النظرȄات في التقنينات الرأسمالǽة جمǽعها. والناظر في الفقه الغرȃي وفي التقنينات 
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الغرǽȃة جمǽعها، وعلى اختلاف أنواعها، ǽستدل من العناǽة الكلǽة بنظرȄة الالتزام 
 ة العمود الفقرȑ من الجسم.نزلعلى ما لها من شأن وخطر. فهي عندهم Ǽم

هر فسادُها وعدم صلاحيتها تبيّن بوضوح فسادُ جمǽع التقنينات الغرǽȃة وظهر فإذا ظ
 نها.مفساد جمǽع القوانين المتفرِّعة 

وȃذلك تبرز الغراǼةُ والدهشةُ من مهاجمة الغرب للتشرȄعات الإسلامǽة، Ǽمعالجات 
ǽه بهذا التشرȄع الǼاطل. لكنّ الأغرب منه والأعجب، هو أن ينهزم  فاسدة، وتحدِّ

 المسلمون أمام هذا التضليل الفاسد!
 ّȘة الالتزام أو الحȄقوم على  ولنرجع إلى نظرǽ الشخصي فنقول: إن الالتزام عندهم

راǼطة قانونǽة ما بين الدائن والمدين وهذه الراǼطة التي ǽقوم عليها الالتزام هي في 
ميز جسم المدين لا على ماله، وهذا هو الذǽ ȑ نظرهم سلطة تُعطى للدائن على

 ّȘعندهم بين الح  ّȘالشخصي. العيني والح 
 فالأوّل سلطة تُعطى للشخص على شيء.

 والثاني سلطةٌ تُعطى للشخص على شخص آخر.
وȃناء على ذلك Ȟانت سلطة الدائن على المدين سُلطةً واسعة يدخل فيها الإعدام 

 ّȘوح  ّȘما يراه متفقً  الاسترقاق وحǼ مع مصلحته. االتصرف 
في  اهذه النظرȄة على حرȄة الفرد، فإنها Ȟذلك تقضي بترك الفرد حرĎ  وȃناء على قǽام

تعاقده، يلتزم Ǽما أراد مهما أصاǼه من غبن في ذلك. فهو حرٌّ في الالتزام وتكون 
  النتيجة = إذا التزم Ǽشيء = أنه مجبرٌ على الوفاء Ǽما التزم Ǽه.

 ّȘة الالتزام أو الحȄنه أن يت والناظر في نظرȞمǽ من  ابيَّن فسادها رأسً الشخصي
 ّȘف الحȄطلان تعرǼ  ّȘم الحǽتبيَّن له فسادها من تقسȄوحده، لأنها انبثقت عنه، و 

 Ďǽاعين  Ďǽضع المرء اوشخصǽ م وجزء منه، ولكن لأجل أنǽلأنها نتيجة لهذا التقس ،
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عرض Ǽعض ما في نإصǼعه على المعاملات الفاسدة التي نشأت عن هذه النظرȄة 
 خطأ وفساد. هذه النظرȄة من

ـــ 1 ـــ  ».Ǽأنها اتفاق يلزم Ǽمقتضاه إلخ...«تعرȄف النظرȄة  ـ
، وعلى ذلك فإنه لا ǽشمل المعاملات التي لا يوجد فيها اǽعني جعل الالتزام اتفاقً 

الشخصي، وتخرج عنه المعاملات  ن الحȘّ م، مع أنها عندهم اتفاق ȞالهǼة مثلاً 
على غيره Ȟالمعاملات التي ǽقول  التي تصدر عندهم من شخص واحد ولا تتوقف

إنها تصدر Ǽالإرادة المنفردة مثل الوعد بجائزة، والوصǽة، والجمعǽات التعاونǽة، مع 
عن أن  من مصادره، فضلاً  اأنهم جعلوها داخلةً تحت نظرȄة الالتزام وتشȞل مصدرً 

تزام مثل الوقف الخيرȑ، لهناك معاملات أخرȐ تحصل عند الǼشر ولا ǽشملها الا
إعطاء الزȞاة والصدقات وما شاكل ذلك. وهذا Ȟله يدل على فساد التعرȄف؛ فلا بد و 
Ǽأنها حالة «تعرȄف النظرȄة  ا. وأǽضً همن التدقيȘ في هذا الواقع لإِعادة تعرȄف اإذً 

ǽعني جعل الالتزام حالة قانونǽة مع أن حقǽقته هو علاقة ǽُقرُّها القانون » قانونǽة
 ولǽس حالةً قانونǽة فحسب.

 يبنوا في المرافȘ العامة، هو حالة قانونǽة Ǽمقتضاها : أمرُ الدولةِ الناسَ ألاّ فمثلاً 
 يجب على الشخص أن ǽمتنع عن عمل.

حسب تعرȄف القانون المدني، من نظرȄة الالتزام، Ǽوعلى هذا فإن هذه الحالة تكون، 
؛ أما اتعرȄف أǽضً مع أنها لǽست منه ولا صلة لها Ǽالالتزام؛ وȃهذا يتبيَّن فساد هذا ال

قولهم: إن الالتزام ǽقوم على راǼطة قانونǽة ما بين الدائن والمدين، فهو خطأ سواء 
هي علاقة للإنسان  بلقيل عنها راǼطة شخصǽة أو راǼطة مادǽة، لأنها لǽست راǼطة 

وُجِدَت من جراء محاولته إشǼاع حاجاته العضوǽة وغرائزه، من جراء عǽشه مع غيره 
 سان.من بين الإِن
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ولا يوجد في الموضوع التزام لا Ǽالمعنى الشخصي ولا Ǽالمعنى المادȑ. لأن المسألة 
، ولا هي راǼطة بين الǽست راǼطة بين دائن ومدين. ولا توجد هذه الراǼطة مطلقً 

شخص ومال، أو سلطة لشخص على مال. وإنما الموضوع يتلخص في أن هناك 
وقد تكون غير مال، وقد  تكون مالاً علاقة بين شخصين موضوعُها المصلحة، وقد 

 ȑتكون العلاقة عند الإِنشاء وقد تكون عند التنفيذ. وهذه العلاقة توحيها المصلحة، أ
مها القانون. فالبǽع علاقة بين شخصين عند  جلب منفعة أو دفع مضرة، وȄنظِّ
 الإِنشاء موضوعها المال. والوعد بإعطاء جائزة لمن فاز ǼالسǼاق علاقة بين شخصٍ 
وشخصٍ، موضوعها المال، والزواج علاقة بين شخصين موضوعها المصلحة وهي 

ذلك علاقة ناشئة عن المال فقȌ مثل إقامة المعابد  بهنا لǽست المال، وإلى جان
 وإنشاء السبيل العام من مǽاه الشرب وȃناء المدرسة أو المستشفى وما شاǼه ذلك.

هǽة التي بُنِيَتْ قجمǽع الاجتهادات الفوعلǽه فنظرȄة الالتزام نظرȄة مغلوطة، فتكون 
على أساسها أو انبثقتْ عنها مغلوطةً مهما تفرَّعت وتنوّعت لأنها جمǽعها فروع 

 لأساس فاسد.
ǽسّ حومما يجعل المرء يلمس = و  Ďǽة الالتزام، هو استعراض  امادȄفساد نظر =

سَيْرِ الزمن،  موقفها حين عرضتْ لها المشاكل المتجددة والمتعددة في المجتمع مع
فإنها لم تثبت لهذه المشاكل ولم ǽستطع أصحابها الصمودَ عليها، مما اضطرهم إلى 

 نها حتى استطاعوا إيجاد حلول للمشاكل المتجددة.مالتأوȄل والتفسير والǼعد 
لتها عن قفهذه النظرȄة Ȟانت منذ عهد الرومان، وجاءت جمǽع التشرȄعات الغرǽȃة فن

لكن لما بدأت مشاكل و دون تغيير يذȞر.  من في أول الأمرالرومان، واستعملتها 
الحǽاة تتجدد ظهر فساد هذه النظرȄة للذين نقلوها، وȃرز لهم عدم صلاحيتها على 

 عن الإِحاطة ǼالمشȞلات، ولǽس Ȟونها هي Ǽاطلة. اوا هذا الفساد قصورً دّ الدوام، فع
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وهȞذا أخذوا ǽغيِّرونها زاعمين أنها تتطور؛ أȑ أخذوا يبتعدون عنها وǽغيِّرون أصولها 
Ǽحجة التطوȄر، أȑ الانتقال من حال إلى حال، وǼحجة المرونة، أȑ قابلǽة التفسير. 

 ايها حتى تغيَّرت Ȟثيرً فوالحقǽقة أن هناك عوامل متعددة أبرزت فساد النظرȄة، وأثَّرت 
 ف العصور.وتبدَّلت على مختل

فالنظرȄات الاشتراكǽة التي ظهرت في أوروǼا قبل ظهور المبدأ الشيوعي، أظهرت 
عدم صلاحǽة نظرȄة الالتزام، فاضطرّ الفقهاء لأن ǽغيِّروا نظرتهم للالتزام. ولما 
أُدخلت على عقود العمل، قواعدُ وأحȞامٌ تهدف إلى حماǽة العمال وإلى إعطائهم من 

 ن النقاǼة وحȄ ّȘتكو  Șّ الاجتماع Ǽأعداد Ȟبيرة، وح بل، ȞحȘّ الحقوق ما لم Ȟǽن من ق
الإضراب لكونهم الجانب الضعيف وفي أكثر الأحǽان هو الجانب المغبون، مع أن 
 نصّ نظرȄة الالتزام الرومانǽة لا يبǽح مثل هذه القواعد، ولا ǽعطي مثل هذه الحقوق.

ى إنشاء التزام Ȟانت قوة الالتزام ونظرȄة العقد ذاتها التي تقول إنها توافȘ إرادتين عل
فيها تُبنى على إرادة الفرد، ونظرȄّة الغبن لم تكن موجودةً بل لم تكن نظرȄة الالتزام 

 تجيزها.
في تعاقُدِه يلتزم Ǽما أراد  اضي بوجوب تركِ الفرد حرĎ فقد Ȟانت النظرȄات الفردǽة تَق
 مهما أصاǼه من غبن في ذلك.

ولما تبيَّن فسادُ هذه النظرȄات الفردǽة وفسادُ نظرȄة الالتزام أُدخِلت نظرȄةُ الغبن على 
 Șة عامة تنطبȄحت في القوانين الحديثة نظرǼعض العقود ثم أَخذت تتسع حتى أصǼ
على جمǽع العقود. وهȞذا Ȟان نشوء أفȞارٍ عن الحǽاة تخالف الأفȞارَ القدǽمة، 

نظرȄة لالتزام Ǽحيث أظهر فسادها وعدم  فية أثّر وظهور فساد الأفȞار القدǽم
بل Ȟان استعمال مختلف الآلات  ،ذلك صلاحيتها؛ ولم ǽقتصر الأمر على

المȞǽانǽȞǽة وتقدم الصناعة، ووجود حروب عالمǽة قد أوجد مسائل عملǽة تبرز فساد 
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لناس، ن استعمال الآلات اقترن Ǽمخاطر Ȟثيرة ǽُستَهْدفُ لها اإ؛ إذ منظرȄة الالتزا
عن الضرر الذǽ ȑحدث لشخصٍ آخر إلاَّ  افǼعد أن Ȟان الشخص لا يدفع تعوǽضً 

Ȟذلك عن  االإِضرار Ǽالغير صار يدفع تعوǽضً  اإذا قام هو Ǽالعمل الضارِّ متعمدً 
في العامل يُلْزِم  Ȑالضرر إذا صدر عن الأشǽاء التي ǽملكها، وصار إلْحاق أȑِّ أذً 

قضي Ǽه نظرȄة الالتزام. Ȟما صار عقد التأمين صاحبَ العمل Ǽالتعوǽض، وهذا ت
في القوانين الغرǽȃة لا ǽقتصر على الشخص بل ǽشمل الغير. فوجدت نظرȄة 
الاشتراȋ لمصلحة الغير؛ Ȟما إذا أمَّن شخصّ على حǽاته لمصلحة أولاده سواء Ȟان 

ين لم Ȟǽن، وهذا يخالف نظرȄة الالتزام لأنها راǼطة ب وله أولادٌ وقت التأمين أ
شخصين والأولاد الذين لم يوجدوا Ǽعدُ لا يدخلون في هذه الراǼطة، مع أن العقد في 

ذلك فإن نظرȄة الوفاء Ǽِعمْلَةٍ نقصَ  ن عفضلاً القوانين الغرǽȃة أصǼح يُدخِلهم؛ و 
لع، والتقدير الجبرȑ للأجر وفي عقود التزام  سعرُها، وفي التسعير الجبرȑ للسِّ

 نظرȄة الالتزام ومع ذلك أُدخِل في القوانين الحديثة. المرافȘ العامة، ما يناقض
وزȄادة على تلك النظرȄة التي تقضي Ǽأن الغش ǽُفسد العقد، والقاعدة القائلة Ǽأنه لا 

يخالف الآداب والنظام العام، والالتزام بوجوب الامتناع عن  يجوز الاتفاق على ما
آخر Ǽسبب إهمال صاحبها  دون حȘ؛ Ȟما إذا رعتْ داǼة زرعَ  من الأضرار Ǽالغير

ثراء Ǽلا سبب. (وهو ما ǽمنع الشخص من أن ينتفع على حساب غيره) Ȟمن والإ
غير موجود. Ȟل ذلك يخالف نظرȄة الالتزام  اǽقǽم بناء على أرض الغير أو يدفع دينً 

 ّȘة، وهي تناقض الحȄست حرǽدل على فسادها؛ لأنها تقييد ولȄالشخصي وتهدمه  و
غير مقيد، على أن الالتزام من حيث هو عندهم ǽقوم على راǼطة  Ȟونه حقĎا مطلقًا

 Ďة بين الدائن والمدين توجب على الشخص أن ينقل حقǽعني عدم اقانونǽ وهذا .
 ȑالحوالة أǼ الرضا ȋحوالة من ن الحوالة توجد إاشتراǼ هǽدون رضا المحال عل
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 ّȘحوالة الدين لأن الحالة الالحǼ رضا المدين ȋة تُ ، وعدم اشتراǽلزِم الشخص قانون
 ّȘالعدل. اأو دينً  اعينً  بنقل الح Șضمنن تحقيǽ وهذا لا 

، فمجرد تبلǽغ المُحال علǽه لا Ȟǽفي، بل لا بد من قبوله، لأن العقد هسادفلذلك ظهر 
 في الحوالة Ȟما في غيرها يجب أن Ȟǽون برضا أطراف العقد.
الالتزام للنقد، ومنه يتبين هذا إجمال لǼعض المشاكل المتجددة التي عرضت نظرȄة 

من أنواع العلاقات بين بَني الإِنسان لا  اللتفȞير، لأن Ȟثيرً  اأنها لا تصلح ميدانً 
 ǽُمȞن استنǼاطُها منها، مثل Ȟون الغش ǽفسد العقد.

للتعمǽم، لأن المسؤولǽة على الخطأ المفروض  وهي لا تصلح أن تكون مجالاً 
دين، والاشتراȋ لمصلحة الغير (مثل التأمين على عن الآلة، وحوالة ال مȞالأذȐ الناج

الأولاد الذين لم يولدوا) والإِرادة المنفردة مثل الوصǽة والوقف الخيرȑ وما شاǼه ذلك 
من العقود والمعاملات، لا ǽمȞن أن تشملها لا Ǽمنطوق ولا Ǽمفهوم، Ȟما أنها لا 

واحد، بدليل ظهور يوجد فيها قابلǽة لتوحيد مختلف الشعوب والبيئات في تشرȄع 
قصورها حين ظهرت النظرȄات الاشتراكǽة، وحين تقدمت الصناعة، وهي أن أساسها 
خاطئ Ǽلا شك، لأنها تقوم على حرȄة الملكǽة والحرȄة الشخصǽة. وهذه الحرȄة هي 
التي تسبب الفساد بين الناس وهي التي تمȞن من الاستغلال والاستعمار، لأن 

عطاء الحرȄة الشخصǽة التي ǽحميها القانون حين بُني إعطاء الحرȄة في التملك وإ 
 ȑي الذȃع الغرȄة الالتزام تمَّ في ذلك الفساد والشقاء. هذا هو واقع التشرȄعلى نظر
 ȑهذا هو واقع النظام الرأسمالي الذ Ȑارة أخرǼعǼ ع الإِسلامي؛ أوȄالتشر Ȑّتحد

 تحدȐّ نظام الإِسلام.
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، فهو لǽس نظرȄات ظنǽة اونقدً  االغرȃيون هجومً أما التشرȄع الإِسلامي الذȑ أوسعه 
 Șي، وإنما هو منبثȃع الغرȄما هي الحال في التشرȞ ام والمعالجاتȞعنها الأح Șتنبث

 عن عقيدة عقلǽة قطعǽة لا يتطرق إليها ارتǽاب.
 الشخصي أو الحȘّ  حȘّ فلǽس أصله نظرȄة في الحȘ ولا هو منبثȘ عن نظرȄة ال

ة جازمة لن يتوصل العقل إلى أصلح منها، لذلك قطع بها العيني، وإنما أصله عقيد
 لا يرقى إلǽه الشك. اقطعً 

 فما انبثȘَ عن هذه العقيدة فهو تشرȄع إسلامي.
 وما لم ينبثȘَ عنها فلǽس بتشرȄع إسلامي.

 ّȘع الحȄ؟فأيهما التشر 
ا نهمالتشرȄع المنبثȘ عن عقيدة ذات أصول وفروع وقواعد عامة ورȞائز ثابتة، يتفرع 

ما لا ǽحصى من القواعد والأحȞام التي لا يتطرق إليها أدنى ارتǽاب لأنها صادرة 
 عن رب الأرȃاب!؟

 أم التشرȄع المنبثȘ عن نظرȄات ظنǽة وضعها إنسان وقد ينقضها إنسان آخر؟
Ǽأنهما وحيٌ من عند الله  فالتشرȄع الإِسلامي منبثȘٌ عن الكتاب والسنَّة المقطوع عقلاً 

.  عزَّ وجلَّ
وعندما يǼُحث هذا التشرȄع من حيث هو؛ فإنما يǼُحث على أنه وحي من الله ولǽس 

 من وضع الǼشر.
وهذا هو أساس القضǽة في Ǽحث الإِسلام وأساس النظرة إلى الإِسلام؛ وما دام قد 

هي شرȄعة  اأن الشرȄعة الإِسلامǽة هي من عند الله، فقد Ȟانت قطعً  ثبت عقلاً 
 ّȘصفات الكمال  ، لأن من صفات هللالحǼ ة الاتِّصافǽالتي تقتضيها الألوه

 ى هذا الأساس تكون شرȄعتُه صحǽحةالمطلȘَ، والتنزه عن صفات النقص؛ وعل
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في Ȟل  اوصالحة على الوجه الأكمل الذȑ جاءت علǽه وأنها جاءت للناس جمǽعً 
عصر وفي Ȟل جيل، لأنها شُرعت للناس، وأنزلها الله تعالى لسائر الناس وخاطب 

للتفȞير، تُستتَنȌǼ  اقرآن الكرȄم بها جمǽع الناس. لذا Ȟان من المحتم أن تكون ميدانً ال
منها الأحȞام في جمǽع علاقات الإِنسان، لأن مجالها واسعٌ للتعمǽم لكونها تشمل 

ن م عالتأكيد ترȃةٌ خصǼةٌ للتفرǼȄجمǽع الحوادث المتجددة والمتعددة، وهي Ǽالتالي و 
الأخذ من الأفȞار العامة التي تحتوȄها؛و ما دامت للإِنسان من القواعد الكلǽة فيها، و 

ــــــحيث هو إنسان، فإنها  ــولا شك  ـ تعالج مشاكل جمǽع الشعوب مهما اختلفت  ـــــ
Ȟونُها شرȄعةً من عند الله أوحى بها لنبǽه ليبلِّغها فǽعملوا  Ȟلّه جنسǽاتها وȃيئاتها؛ وهذا

 بها في Ȟل عصرٍ وفي Ȟل مصر.
هذه هي قضǽة الشرȄعة الإِسلامǽة فإنها خطاب الشارع المتعلǼ Șأفعال العǼاد لسائر 

 ȑاد أǼا فإنه لا إالعȃحانه وتعالى، فإذا حرَّم الرǼنها علاجُ للمشاكل أوحى بها الله س
غير موافȘ، أو يتفȘ مع المدنǽة الحديثة أم  مل هل هذا التحرȄم موافȘٌ للعصر أأǽُس
 لا؟

وحقǽقة... فإذا Ȟان Ȟذلك  اهذا التحرȄم جاء Ǽه الوحي من الله حقĎ  وإنما ǽُسأل هل
 وإلا فلا. اصحǽحً  اȞان حȞمً 

ولا ينǼغي أن ǽقال: إن هذا التحرȄم ǽعطل المعاملات التجارȄة، وǽعرقل عجلة 
الاقتصاد في الداخل، وǽقطعها مع الدول الأجنبǽة في الخارج، ورȃما جعل الǼلاد في 

ل ذلك لأن الأساس الذȑ بنيت علǽه وجهة النظر في الحǽاة هو عزلة تامة؛ لا ǽقا
 ُǽ اسً  دّ عالشرع وحده؛ لذلك لاǽولا اغيره مق ،Ȍه عرض الحائǼ ل ما دونه يُرمىȞ بل .

 مهما Ȟان. اقǽمة له، ولا لأȑ اعتǼار آخر مطلقً 
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 هذا إذا نظرنا إلى التشرȄع الإِسلامي ȞتشرȄع إلهي لا مجال لنقضه Ǽالعقل الذȑ قد
ينقض تشرȄعاته عقل آخر. أما من حيث واقع الإِسلام نفسه، فإن الإِسلام أفȞار، 

على وقائع، وهو لا ǽمانع أن  اوالفȞر هو الحȞم على واقع، فȞǽون الإِسلام أحȞامً 
من علل  اتجرȑ العملǽة العقلǽة في Ȟل ما جاء Ǽه، بل ǽسمح للعقل أن يدرك Ȟثيرً 

أن يدرك فحوȐ أصول الأحȞام التي جاء بها؛ وفي هذا ، أو احسĎǽ  االتشرȄع فǽه إدراكً 
أن ǽَفهم العقلُ النصَّ الذȑ حوȐ ما جاء Ǽه؛ سواء Ȟان لفظُه من  من المجال لا بد

الرسول Ȟأحاديث رسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم). ولǽس فǽه شيء لا يُدركُ 
رح أسǼاب الحȞم فǽه. العقلُ وجوده أو وجود أصله، ولا فǽه نص لا ǽفهمه العقل وǽش

اللَّهم إلا Ǽعض الأمور التعبُّدǽة التي ما شرعها الله تعالى إلا لمصلحة العǼاد وإن 
الاجتهادات الكثيرة التي  من رغمعلى الȞانت تخفى عليهم الحȞمة من تشرȄعها 

قيلت حولها، Ȟالوضوء للصلاة، والرȞوع والسجود والمسح على الرأس وغيره. 
أساسه العقل، والعقل هو الأداة القادرة على فهمه فقȌ؛ ومن  افȞارً أ Ȟونهفالإِسلام 

هنا Ȟان العقل هو الأساس الذǽ ȑقوم علǽه الإِسلام، والأساس الذȑ تُفْهم Ǽه 
؛ وإذا استثنينا الحروف اوأخيرً  نصوص الإِسلام؛ فالإǽمان Ǽه متوقف على العقل أولاً 

التي لم يهتدِ العقل إلى و  ǽات Ǽعض السور،الرَّمزȄة التي أنزلها الله تعالى في افتتاح
 ĎǽلȞ علمها إلا  احلهاǽ ع نصوص القرآن طلاسم، لاǽلوقتنا هذا، فإننا لا نجد في جم

Ȟْرَ لِتُبَيِّنَ لِلنَّاسِ مَا نُزِّلَ إِلَيْهِمْ وَلَعَلَّهُمْ الله، بدليل قوله تعالى: { وَأَنزَلْنَا إِلǽَْكَ الذِّ
رُونَ  َّȞَسْتعمل للوصول]44 [النحل:} يَتَفǽُ ة، يجب أن  . والعقل حينǽّإلى نتائج مرض

في العقيدة للوصول إلى الإǽمان، وȃين طرȄقة استعماله في  ǽفرِّق بين استعماله
الأحȞام الشرعǽة للوصول إلى فهم النصوص. فإذا استُعمل العقلُ في العقائد، وَجَبَ 

ها واتخاذ حȞم على صحتها أو فسادها. أن Ȟǽون استعمالُه من أجل اتخاذ دليل علي
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ة، فينǼغي أن Ȟǽون استعماله من أجل فهم ǽأما إذا استُعمل في الأحȞام الشرع
 شرعǽة. االنصوص وما دلَّت علǽه، أȑ لفهم الأدلة التي جعلتها أحȞامً 

؛ بخلاف الأحȞام اقطعĎǽ  أن Ȟǽون دلǽلاً  من والدليل الشرعي على إثǼات عقيدة لا بد
إلى أن يتسنّى للعقل أن يرجعها إلى  اظنĎǽ  فإنه يجوز أن Ȟǽون دليلها دلǽلاً  الشرعǽة

قواعد ȞُبرȐ وأصول عامة. فالعقيدة الإِسلامǽة هي التصديȘ الجازم المطابȘ للواقع 
 ُǽ غيرُ الجازم لا Șُقين؛ والتصديǽ دّ ععن  Șما أن التصديȞ ،ةǽمن العقيدة الإِسلام

أن يجتمع  من من العقيدة الإِسلامǽة، بل لا بد دّ علا ǽُ  الجازمَ غيرَ المطابȘ للواقع
 في الفȞر أمران.

.Șأحدهما : الجزم في التصدي 
هذا الفȞر من العقيدة الإِسلامǽة.  عدّ حتى ǽُ  ـــــــوثانيهما : مطاǼقة للواقع عن ǽقين 

ن Ǽأن تكون العقائد ع اجازمً  الذلك Ȟان القرآن الكرȄم ǽأمر، في صرȄح آǽاته، أمرً 
 ًǽنهى نهȄقين، وǽإِنْ هِيَ عن أخذ العقائد من الدليل الظني، فقد قال تعالى: { اجازمً  ا

يْتُمُوهَا أَنتُمْ وَآǼَاؤȞُُم مَّا أَنزَلَ ɳَُّ بِهَا مِن سُلْطَانٍ إِن يَتǼَِّعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ   إِلاَّ أَسْمَاء سَمَّ
ȃِّهِمُ الْهُدȐَوَمَا تَهْوȐَ الأَْنفُسُ وَلَقَدْ جَاءهُم مِّ  : {23} [النجم: ن رَّ وَإِن ]. وقال عزَّ وجلَّ

تُطِعْ أَكْثَرَ مَن فِي الأَرْضِ ǽُضِلُّوكَ عَن سَبِيلِ ɳِّ إِن يَتǼَِّعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَإِنْ هُمْ إِلاَّ 
مِن دُونِ ɳِّ وَمَا يَتǼَِّعُ الَّذِينَ يَدْعُونَ ] وقال جلَّ شأنه {116} [الانعام: يَخْرُصُونَ 

 ].66} [يونس: شُرȞََاء إِن يَتǼَِّعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَإِنْ هُمْ إِلاَّ يَخْرُصُونَ 
 ففي هذه الآǽات دليلٌ شرعيٌ يُثبت أن العقائد لا تؤخذ إلا عن ǽقين ولا تؤخذ Ǽالظن.

نها محصورة في العقائد، وموضوعها العقائد أأما وجه الاستدلال بها، فهو 
وَإِنْ هُمْ إِلاَّ .. وقد ذمَّ اللهُ بها الذين يبنون عقائدهم على الظنِّ وقال: {فحسب.
 ].78الǼقرة: } [ǽَظُنُّونَ 
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وقال عن الذين لا يؤمنون Ǽالآخرة إنهم لم يبنوا اعتقادهم على العلم؛ أȑ على 
 ّȘغْني عن الحǽُ أنَّ الظنَّ لاǼ :ةǽثم ختم الآ ، ن ا؛ فȞائً شي الǽقين، بل بَنَوه على الظنِّ

على الجزم والقطع، Ǽحيث  ان يتحروا وǼȄحثوا، حتى Ȟǽون اعتقادهم مبنĎǽ أعليهم 
د الكǽفǽة التي يتوصل بها اǽقينȞǽ  Ďǽون الدليل دلǽلاً  ؛ وȃهذا Ȟǽون الإسلام قد حدَّ

 المسلم إلى أخذ الأساس الذǽ ȑقوم علǽه الإِسلام.
ــــــة في ثلاثة، هي: العقل ومن يَتǼَّع الشرعǽة يجد الأدلة الǽقينǽة محصور  القرآن  ـ

ــــالكرȄم  ــ الحديث المتواتر. (وهو الحديث الذȑ يثبت أن الرسول (صلى الله علǽه  ـ
 لا يتطرّق إلǽه أدنى ارتǽاب). اقطعĎǽ  اوآله وسلم) قد قاله، ثبوتً 

دة من ، بل ǽَحْرُم أخذ العقياوما عدا هذا الأدلة الثلاثة فلا تؤخذ منه العقيدة مطلقً 
، والظنُّ لǽس Ǽشيء... غيرها؛ لأن العقيدة عندئذٍ   تكون مبنǽَّة على الظنِّ

، بل اǼه دائمً  امجزومً  اقطعĎǽ  أما الأحȞام فإنه لا ǽشترȋ لأخذها أن Ȟǽون دليلها دلǽلاً 
 Ďǽون ظنȞǽ في أنȞǽه أو الوقوع  اǼ د بين الالتزام عند العجز عن تحصيل دليله، والتردُّ

 في الإِثم ومعصǽة الله.
فإذ غلب على ظنِّ المسلم أن هذا الحȞمَ هو حȞمُ الله في المسألة، جاز أخذه، بل 
أصǼح حȞمَ الله في حقه. والآǽة من القرآن، إذا Ȟانت تحتمل عدة معانٍ، قد تكون 

الشرعي دلالةً ظنǽَّة، وقد ǽفهمها شخصٌ على وجه، وǽفهمها دلالتُها على الحȞم 
، اشرعĎǽ  اشخصٌ آخرُ على وجهٍ آخر، وفي هذه الحالة Ȟǽون فهمُ Ȟلٍّ منهما حȞمً 

 وȞذلك الحديث المتواتر إذا Ȟان ǽحتمل عدة معان.
على  حال، وقد ǽصلح لأن Ȟǽون دلǽلاً  في أȑّ وأما الحديث غيرُ المتواتر فهو ظنيٌّ 

Ȟم الشرعي، لكن دلالته تǼقى دلالةً ظنǽة سواء أكانت ألفاظُه لا تدل إلا على الح
 ȑم الذȞانت تدل على عدة معان. وعلى هذا فلا يجوز أخذُ الحȞ معنى واحدٍ، أم
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يدل علǽه، ولا إنزاله في مرتǼة الحȞم إلا من Ǽاب الاحتǽاȋ لكǽلا ǽفوت الإِنسان 
هدُ على أن الدلالة الظنǽَّة Ȟافǽة لأخذ الحȞم في واجبٌ ولكǽلا ǽقع في محرَّم... والشا

الحالة التي ذȞرناها، ما روȑ عن رسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم) يوم 
درك Ǽعضهم أالأحزاب، وهو قوله: (لا ǽُصَلِّيَنَّ أحدٌ العصرَ إلاَّ في بني قُرȄَْظة) ف

ل Ǽعضُهم: بل نصلِّي، ي حتى نأتيها. وقاالعصر في الطرȘȄ؛ فقال Ǽعضُهم: لا نصلّ 
منهم؛  الم يُرِدْ منَّا ذلك، ذȞُِرَ ذلك للنبي (صلى الله علǽه وآله وسلم) فلم ǽعنف أحدً 

قرَّ أخذ الحȞم الشرعي ǼغلǼة الظن في الحالات الفوتǽَّة أوهذا صرȄحٌ Ǽأن الرسول قد 
 التي تعرِّضُ الإِنسانَ لكسبِ طاعةٍ أو تلافي محرَّم.

 لا ǽسير على الطرȄقة التي ǽسير عليها التشرȄع الغرȃي، وهو لا فالتشرȄع الإِسلاميُّ 
، لا في الإِثǼات ولا في النفي وإنما يجعل موضع ايجعل الحرȄة موضع Ǽحثٍ مطلقً 

الجة أفعال عالǼحث الأساسي أفعال الإِنسان. والتشرȄع Ǽحدِّ ذاته إنما جاء لم
ر الحرȄَّة أو ينفيها،  وهو لا ينظر إلى الإِنسان من حيث الإِنسان، ولم ǽأتِ لǽقرِّ

قǽامُه Ǽأفعاله على أساس الحرȄة ولا عدمها؛ وإنما ǽقوم على أساس أن هذه الأفعالَ 
 تصدُر من الإنسان، فما هو حȞمها؟

 ًǼعض الأفعال، ورتَّبَ عقاǼ م  الذلك أوجب من الدولة على من لا ǽقوم بها، وحرَّ
من ǽقوم بها، ثم وعدَ بثوابٍ جزȄلٍ ونعǽمٍ من الدولة على  اأخرȐ ورتب عقاǼً  أفعالاً 

 ًǼامة لكل من فَعَلَ واجǽمٍ، يوم القǽم لكل من فعل  اوترك مُحرَّمً  امقǽعقاب ألǼ َوتوعَّد
 المحرَّم وترك الواجب.

يرتِّب  ندون أمن ثم جعل Ǽعض الأعمال مندوǼات، أȑ مستحǼَّات، وطلب فِعْلَها 
لأمره تعالى؛ ثم جاء  لفعل، لأن فǽه امتثالاً أȑ عقاب على الترك، وهو يُثيب على ا

 إلى أفعال فطلب ترȞها لكنه لم يرتب أȑ عقاب على فعلها وهي المȞروهات.
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 ȑها أȞاحها.إهذه إلى جانب أفعال خُيِّر الإِنسانُ في فعلها أو ترǼنه أ 
 هي أنه عمد إلى Ǽعض ،في نظرة التشرȄع الإِسلاميِّ لأفعال الإِنسان ا،فالقضǽة إذً 

أفعال الإِنسان فأوجبها، وإلى Ǽعضها فحرَّمها، وعمدَ إلى أفعال أخرȐ فرغّب فيها 
أخرȐ غير مرغوب فيها من  أفعالاً  دَّ من غير أن يرتب أȑ عقاب على تَرȞِْها، وعَ 

من  من لم يلتزم Ǽالنهي عنها، وجعل Ǽالأخير أفعالاً على غير أن يرتب أȑ عقاب 
 له فعلُها أو ترȞُها. اأفعال الإِنسان مǼاحً 

هذا هو موقف التشرȄع الإِسلامي من الإِنسان وعلى ذلك فالحرȄَّةُ لǽست واردة في 
 ًǽع الإِسلامي لا نفȄحث التشرǼاتً  اǼام فعل الإِنسان إلى إ، إلا اولا إثȞم أحǽن تقس

 حلال وحرام ومندوب ومȞروه ومǼاح لا ǽعني أن التشرȄع الإِسلامي حصر أفعالاً 
معنǽة فرغّب في  أخرȐ فحرَّمها Ǽعينها، وحصر أفعالاً  ا Ǽعينها، وحصر أفعالاً فأوجبه

 فنفَّر من فعلها، ثم أǼاح Ǽاقي الأفعال. فعلها، وحصر أفعالاً 
بل في التشرȄع الإِسلامي أوامرُ ونواهٍ من الله تعالى جاءت Ǽمعانٍ عامة محددة 

م الرȃا، فالمخاطب ǼالحȞم هنا هو : أحلَّ اللهُ البǽع، وحرَّ الوصف Ȟالبǽع والرȃا مثلاً 
الإِنسان، لكنَّ محلَّ الخطاب هو أفعال الإِنسان وهذا الحȞم الذȑ خوطب Ǽه لا يترك 

 له حرȄَّة فعل ما يراه، ولا هو ǽقيِّد هذه الحرȄة.
في هذه الحǽاة؛ فهو بǽانُ حȞمٍ لفعلٍ ǽصدر من  الكنه علاجُ لمشȞلةٍ تقع له Ȟثيرً 

Ș . والناظر في أوامرِ الله ونواهǽه يجد أن خطاǼه تعالى متعلّ اسانً ه إنتالإِنسان Ǽصف
ن إ، أȑ اعامĎ  اǼفعل الإِنسان من حيث هو إنسان، ومتعلǼ Șٌأفعالٍ موصوفة وصفً 

هذا الخطاب قد جاء Ǽمعانٍ عامة تنطبȘ على Ȟل ما يندرج تحتها. فحين أعطى 
 Ďم خطȞام الوقائع، جعل هذا الحȞأح ȑضً  احلول المشاكل، أȄاعر  Ďمعنى عام ȑاأ ،

لنوع الفعل ينطبȘ على Ȟل فعل من نوعه، وعلى Ȟُلِّ  اأو ǼعǼارة أخرȐ، أعطى حȞمً 
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ما يدل علǽه الوصف العام وما يندرج تحت المعنى العام إن Ȟان الوصفُ غير 
معلَّل، وعلى Ȟل ما ينطبȘ علǽه الوصف العام أو يندرج تحت المعنى العام مع Ȟل 

ǽعل Șان الوصف معلّلاً ما تنطبȞ م للوصف إنȞع ه علَّة الحǽم البȞقول في حǽ فهو ،
وǽقول الرسول » أحلَّ الله البǽعَ «أو في حȞم خǽار البǽع أو في حȞم الصرف:  مثلاً 

(صلى الله علǽه وآله وسلم) ( البǽَعان Ǽالخǽار، ما لم يتفرَّقا ) وǽقول ( بǽعوا الذهب 
بيد )... ومن هنا ǽأتي الاستنǼاȋ من هذه المعاني العامة  اǼالفضة Ȟيف شئتم يدً 

الأزمان؛ لإِيجاد حȞم لكل مشȞلة من المشاكل المتجددة والمتعددة للإِنسان عبر 
ثَ واقعة إلا ولها حȞم منصوص علǽه، أو مستنȌǼ، ولا تقع ولهذا لا ǽمȞن أن تَحْد

Ȟ لةٌ إلا ولهاȞم، ولا تُفْتَرَض مشȞم، وقد أعطى الشارع حادثةٌ إلا ولها حȞذلك ح
، وترك للعقل الǼشرȑ أن يجدَّ وȄجتهد وȄبذل أقصى ما عنده لاستنǼاȋ أحȞامٍ  النصَّ
للمسائل المتجددة والمتعددة من النصوص الخاصة أو القواعد العامة، ولم يجعل 

فحسب، بل جعله فرْضَ Ȟفاǽة لا ǽمȞن أن يخلوَ منه عصرٌ من  االاجتهاد مǼاحً 
 :الا عصرٌ من مجتهدين فقد أثم المسلمون جمǽعً خا العصور، وإذ

ــ  هذا هو واقع التشرȄع الإِسلامي. ـــــ
ــ  وذاك هو واقع التشرȄع الغرȃي. ـــــ
ــ ساس قطعيٍّ أمبنيٍّ على  وهذا هو الفرق الشاسع بين الشرȄعين بين تشرȄعٍ حȘٍّ  ـــــ

ا هي الصحǽحة، وȃين في العالم Ȟله وحده دّ ǽعطي التشرȄعات الصحǽحة التي تُع
 خاطئ تقوم علǽه تشرȄعات العالم اليوم. تشرȄع ظنيٍّ 

ِ أَضَلَّ الحǽȞم قوله تعالى: { فمن آǽات الله العليِّ  َّɳ ِوا عَن سَبِيل الَّذِينَ Ȟَفَرُوا وَصَدُّ
الِحَاتِ وَآمَنُوا Ǽِمَا نُزِّلَ عَلَى مُحَمَّدٍ وَهُوَ الْحȘَُّ مِن  *أَعْمَالَهُمْ  وَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ
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ئَاتِهِمْ وَأَصْلَحَ Ǽَالَهُمْ  رَ عَنْهُمْ سَيِّ ȃِّهِمْ Ȟَفَّ ذَلِكَ Ǽِأَنَّ الَّذِينَ Ȟَفَرُوا اتǼََّعُوا الǼَْاطِلَ وَأَنَّ  *رَّ
ُ لِلنَّاسِ أَمْثَالَهُمْ الَّذِينَ آمَنُوا اتَّ  َّɳ ُضْرِبǽَ َذَلِكȞَ ِّْهِمȃ ـــ 1} [محمد: Ǽَعُوا الْحȘََّ مِن رَّ  ].3 ــــ

 Ȑّاطل تحدǼي الȃع الغرȄحصل في الواقع، هو أن التشر ȑومما يؤسف له أن الذ
 ًǽع الإِسلامي تحدȄان من نتيجة ذلك أن هزم المسلمون.اوقحً  اصارخً  االتشرȞ ثم ، 

، ومُزِّقوا شر ممزَّق.. وإنَّ اتامĎ  اتدميرً  اȞان من نتيجة هذه الهزȄمة أن دُمِّروا سǽاسĎǽ ثم 
المرءَ لǽَأخذُه العَجبُ والدهشة حين يدرك قصور التشرȄع الرأسمالي عن مواجهة Ȟل 
مشȞلة تعرض للإنسان، وقصوره عن حلِّها الحلّ الصحǽح، ثم ǽشاهد هزȄمة 

ȑ المبدأ الǼاطل!. الحȘّ المسلمين أصحابِ المبدأ   أمامَ تحدِّ
ق  إن المسلمين حين هاجم الغرȃيون ǼالتشرȄع الرأسمالي Ȟانوا مشدوهين Ǽالتفوُّ
الصناعي الهائل الذȑ حصل في الغرب، فانساقوا في الرد على هذا التحدȑ على 
الصعيد الخاطئ، ومشوا على مزاعمِ مَنْ قالوا لهم: إن النظام الرأسمالي ǽعالج Ȟل 

 مشاكل ǽا ترȐ؟اللمشاكل فهل في الإِسلام علاج لكل ا
فرȌȃ المسلمون أنفسهم Ǽالعلاج الرأسمالي للمشاكل، مأخوذين Ǽعظمة الاختراعات 
والصناعات، وصاروا يǼحثون في الإِسلام عن علاج للمشاكل وَفȘَْ ما عالجها 
، التشرȄع الغرȃي. ومن هنا حصل الخلل في الǼحث، وحصل الخلل في التفȞير

وȞان من جراء ذلك حصول فُقدانِ الثقة في أحȞام الإِسلام التي يخالف علاجها 
علاج أحȞام الغرب وتشرȄعه. وما هو أدهى وأمرُّ من ذلك هو أنهم أخذوا يǼحثون 
في الإِسلام عن رأȑ يوافȘ ما ǽقوله النظام الرأسمالي، أو لا يخالفه على الأقل، 

 مجاراة العصر فȞانت الهزȄمة النȞراء.حتى يبرهنوا على صلاحǽة الإِسلام ل
: حين ǽسأل المسلمون عن المصارف (أȑ البنوك) لاǽُسألون هل الإِسلام قادرٌ فمثلاً 

أن ǽقول فيها ما ǽقوله النظام الرأسمالي أȑ، من حيث تنظǽمها واǼٕاحة الرȃا وȞثيرٍ 
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، فȞǽون . وإنما ǽُسأل المسلمون ما رأȑ الإِسلام في المصارفةمن مشاكل الصيرف
الجواب: إنّ واقع المشȞلة في المصارف هو أن عملها ǽقوم Ǽصورة رئǽسǽة على 
الرȃا في القروض الطوȄلة والقصيرة الأجل، والحساب الجارȑ والاعتمادات وما شاǼه 

 فȎ الأمانات وما أشǼه ذلك.Ǽحذلك، وǽقوم Ȟذلك بتوصيل المال من بلدٍ إلى بلدٍ و 
سواء أكان Ǽأجرةٍ أم Ǽغير أجرة،  اات فهو مǼاحٌ شرعً أما توصيل المال وحفȎ الأمان

مَ الرȃَِّالأن الله تعالى ǽقول: { اوأما معاملات الرȃا Ȟلها فإنها حرام قطعً  } [الǼقرة: وَحَرَّ
 ].279} [الǼقرة: وَإِن تُبْتُمْ فَلَكُمْ رُؤُوسُ أَمْوَالِكُمْ ] وǽقول: {275

ȃا في النَّسيئة اإنم«والرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم):   ».الرِّ
Ǽمثْل. فما زادَ فهو  Ǽعين مِثْلاً  ابيد عينً  االذهب Ǽالذهب والفضة Ǽالفضة يدً «وǽقول: و

 ».رȃا
وȞلمة الرȃا في القرآن والحديث جاءت عامة تشمل Ȟل رȃا لأنها اسم جنس مُحَلّى 

 انَّسيئة، رǼ ًȃالألف واللام فǽشمل جمǽع أنواع الرȃا سواء أكان رȃا الفضل، أم رȃا ال
في أǽام الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) أم رȃا غير معروف حدثَ  امعروفً 
 .اجديدً 

.Ȏا لعموم اللفȃنوع من أنواع الر ȑاحتمال لِحل أ ȑولهذا لا يوجد أ 
وَإِن والعام يǼقى على عمومه ما لم يرد دليل التخصǽص، على أن قول الله تعالى: {

] وقول الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) 279} [الǼقرة: رُؤُوسُ أَمْوَالِكُمْ تُبْتُمْ فَلَكُمْ 
 ًȃد ع افما زاد فهو رȄل ما يزȞ مȄحان في تحرȄلىهما قولان صر  ًȃارأس المال من ر ،

 مهما قلَّ ومهما Ȟان اسمه ومهما Ȟان نوع معاملاته؛ فالرȃا بجمǽع أشȞاله حرام.
 وخالفه، وافȘ مصلحة الفرد أ وسواء وافȘ العصر أهذا هو رأȑ الإِسلام في الرȃا 

خالفه، فȞل ذلك لا قǽمة له ما دام الدليل الشرعي يجل  وخالفها، وافȘ المجتمع أ
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على حرْمته، وهذا لا يجعل الشرȄعة الإِسلامǽة غير صالحة لهذا العصر لأنه لا 
.ȑا من أجل المحافظة على الوضع الاقتصادȃحلل الرǽ يوجد فيها ما 

ل هي صالحة لأنها قادرة على أن تقول رأيها في المشȞلة مهما Ȟان هذا الرأȑ ب
 ًǼع. اصعȄمة من التشرȞعلى عقل الإِنسان القاصر من معرفة وجوه الح 

والرȃا من المسائل التي لا توجد إلا في المجتمع الرأسمالي وهي غير موجودة في 
 المجتمع الشيوعي ولا في المجتمع الإِسلامي.

 ُǽ لة، لا فحينȞفي واقع المش ȑطلب الرأǽُ ،ةǽالشيوع ȑه أو رأǽالإِسلام ف ȑطلب رأ
 الرأȑ الذȑ يوافȘ هوȐ النظام الرأسمالي وتشرȄعه المصلَحيّ.

النظامُ الرأسماليُّ فيها نظام الإِسلام،  Ȑوقِس على ذلك جمǽع المسائل التي تحدّ 
عصر، لأنه لǽس فǽه حلولٌ وهاجم فيها التشرȄع الإِسلامي واتهمهُ Ǽعدم مجاراة ال

، أنه لم Ȟǽن اللمشاكل التي توافȘ أهواء الرأسمالǽة والصهيونǽة، ومما يؤسف له أǽضً 
 ًǽه الأدلة  ارد المسلمين محتوǽما دلت علȞ الإسلام في المسائل ȑان رأǽعلى ب

الشرعǽة التفصيلǽة، لكنه Ȟان محاولة إيجاد حلول في الإِسلام تتفȘ مع ما ǽقول Ǽه 
ام الرأسمالي؛ وǼالطǼع لا ǽمȞن أن توجد هذه الحلول، للتناقض البيِّن بين النظام النظ

النظام الرأسمالي  Ȑ وȄل لكنه ما نفع، ولا وافȘ هو أالرأسمالي والإِسلام؛ لذا بدأ الت
والتشرȄع الغرȃي، فشاعت وذاعت من جراء التأوȄل مفاهǽمُ مغلوطةٌ هي على درجة 

عداء الإِسلام أ ين وعلى مفاهǽم الإِسلام، روَّجها Ȟبيرةٍ من الخطر على المسلم
 وخصومه من الطرفين.. لذا نودǼ ȑَمفاهǽم جديدة؛ أولها : أن الإِسلام مرن متطور.

 وثانيها: أنه لا بد للإِسلام من مسايرة الزمن.
 وثالثها: أنه لا بد من إيجاد انسجام بين الإسلام والعالم الحديث.
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ونودǼ ȑاقتراحات Ȟثيرة تنطوȑ تحت عنوان أن الإِسلام ǽمȞن تأوȄله، ولكل امرȏ أن 
يتخذَ الرأȑ الذȑ يرȄده ولو ناقض أسس الإسلام وأحȞامه؛ وقصدوا بذلك معنى 
مرونته وتطوره، وقصدوا Ǽه مسايرة العصر إذ لا يجوز أن ǽسير المسلمون في جهةٍ 

 ،Ȑيون في جهةٍ أخرȃسودون العالم في العصر الحديث؛  همأن وصًاخصو والغرǽ
غيِّر المفاهǽم حتى نوجد نحسب رغǼات الغرب، و Ǽل الإِسلام فيجب علينا أن نؤوِّ 

بيننا وȃين العالم المتمدن، وهذا ǽعني أنه يجب علينا Ǽالتالي أن نترك  اانسجامً 
 ه وȃِدَعِه...الإِسلام ونتǼع النظام الرأسمالي، لأن الإِسلام يناقضه ولا ǽُقرُّه على سُنَنِ 

فȞل دعوة للتوفيȘ بين الإِسلام وغيره من الأنظمة، هي دعوة لأخذ الكفر وترك 
الإسلام، وفي هذا ما فǽه من خطر على المسلمين وعلى الإِسلام، صحǽح أن 

عرȄضة في Ȟثير من الأحȞام، وترك للعقل الǼشرȑ أن  االإِسلام وضع خطوطً 
جددة Ȟل يوم، والمتعددة بتعدد الوقائع. لكنه لم ǽستنȌǼ الأحȞام الشرعǽة للمشاكل المت

من دǽَِةِ القتيل حتى أَرْش  ،فǽه اأو مُجْتَهدً  امنصوصً  ايترك حالة إلا جعل لها حȞمً 
... وذلك لا ǽعني االخَدْش، أȑ فِدǽة من يخدش خده أو جسمه أو يخدش غيره عمدً 

ها، لأنها لا تعطي إلا أن هذا مرونة وتطور، فǽمȞن للمرء أن ǽأخذ أȑ حȞم يرȄده من
ما فيها مما دل علǽه اللفȎ، وȞذلك لا ǽعني أن هذه المعاني العامة تساير Ȟل 
عصر، بل ǽعني أن Ȟل عصر يجد حلول المشاكل التي تحصل فǽه ضمن هذه 

 الخطوȋ العرȄضة.
وȄجب أن ǽعلم المسلمون أن العالم الحديث لǽس ǽعني الصناعات والاختراعات 

في نها عالمǽة و ن هذه لǽست محل نزاع بين العالم والمسلمين، لأوالاكتشافات. فإ
استطاعة Ȟل واحد من الفرȄقين أن ǽستعملها، بل الصراع قائم بين المسلمين وغيرهم 
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على طرȄقة العǽش، أو النظام المعين لمعالجة المشاكل وحلها، أو ǼعǼارة أوضح 
 على الأيديولوجǽة.

ǽة ومعها الدǽمقراطǽة والقانون المدني وما شاǼه والعالم الحديث الذȑ هو الرأسمال
ذلك، Ȟله في نظر الإِسلام Ǽاطل لا بد من إزالته، وإحلال الإيديولوجǽة الإِسلامǽة 
محلَّه وجعل طرȄقة الإِسلام للعǽش في الحǽاة هي السائدة، ونظام الإِسلام في 

ض وتخلǽص معالجة المشاكل هو الذȑ يتحȞم، من أجل نشر لواء العدل في الأر 
 الإِنسانǽة مما تعانǽه من ظلم الإِنسان لأخǽه الإِنسان.

فȞيف ǽمȞن أن ǽفȞر من آمن Ǽالإِسلام وفهِمَهُ، أن ǽحاول إيجاد الانسجام بينه وȃين 
 تلك الأنظمة الفاسدة التي يجب على المسلم إزالتها وإحلال الإِسلام محلها.

ين المفاهǽم الغرǽȃة، وسǽطرت ولكن نقول ȞǼل أسف وȞǼل حسرة، قد سادت المسلم
عليهم فȞرةُ محاولة تأوȄل الإِسلام ليوافȘ النظام الرأسمالي وغيره، فȞانت هنا الهزȄمة 

، وȞان هنا النصر المدمر للقǽم الإِنسانǽة الذȑ أحرزه الغرȃيون على العالم اءالنȞر 
 الإِسلامي Ȟله.

التي Ȟان يتجهها،  وȞان هنا بدء تحول التارȄخ إلى وجهة أخرȐ. غير الوجهة
 Ďǽعǽان طبȞيين فȃالغر ȑالمسلمين إلى أيد ȑل زمام العالم من أيد أن يتسرب  اوتحوَّ

الخلل إلى الثقة ǼأحȞام الإِسلام وأفȞاره، وأن يثار التساؤل عن صلاحǽة الشرȄعة 
الإِسلامǽة لمعالجة مشاكل العصر الحديث، ومماشاة الزمن، فȞان هذا أول الوهن 

مة الإِسلامǽة إذا أخذنتا الأمة Ǽمفهومها الحقǽقي Ȟمجموعة من الناس في ǽȞان الأ
 ȑعنها نظامها. أ Șة ينبثǽنها مجموعة من الناس مع مجموعة إتجمعها عقيدة عقل

من المفاهǽم والمقايǽس والقناعات ترȃطها عقيدة واحدة. فإذا تسرب الخلل إلى هذه 
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Ȟ س والقناعات فقد تسرب إلىǽم والمقايǽمً المفاهǽعمل فيها تهدǽ لهاȞ ان الأمةǽا 
 ًǼȄاوتخر. 

وهذا الوهن في الأمة تسرب إلى ǽȞان الدولة الإِسلامǽة. لأن مجموعة المفاهǽم 
والمقايǽس والقناعات الإِسلامǽة التي Ȟان ǽمسك بزمامها المسلمون قد اعتراها الخلل 

 ومن ثم تسرب إلى ǽȞان الدولة فضربَ فيها Ǽمعول الهدم والإِزالة.
وهذا ما حدث Ǽالفعل، وما ظهرت نتائجه خلال قرن واحد؛ فإن الاستعمار عندما 
ن لدǽه رأǼ ȑأن الجǽش الإِسلامي  يئس من غزو الدولة الإسلامǽة وتحطǽمها، وتكوَّ
 Șانها التي تنبثǽȞ ة ليزعزعǽȃار الغرȞالأفǼ ةǽغلب، عمد إلى غزو الأمة الإِسلامǽُ لا

لى غايته قام Ǽالغزو الفȞرȑ عن طرȘȄ الإِرسالǽات عنه دولتها؛ ومن أجل الوصول إ
التǼشيرȄة والمدارس والمستشفǽات والكتب والنشرات والجمعǽات السرȄة؛ واتخذ مراكز 
له في مالطة وغيرها. ونشطت إلى جانب ذلك السفارات الأجنبǽة في اسطنبول 

ه في الأوساȋ السǽاسǽة Ȟم ا في الأوساȋ والقاهرة ودمشȘ وȃيروت؛ وȃلغ النشاȋ أشدَّ
من شǼاب الجامعات والمدارس، وȞثيرȄن من  االفȞرȄة فاستمالَ أعداءُ الإِسلام Ȟثيرً 

الذين ǽشغلون مناصب في الدولة وفي الجǽش، فȞان لهذا أثره في Ǽعث حب الثقافة 
 الغرǽȃة في نفوس المسلمين وتشȞǽȞهم في الإِسلام وصلاحيته للعصر الحديث.

تلك السǽاسات Ȟانت تحت ستار حب الاستفادة مما عند والحجة التي بنيت عليها 
الغرب مع اصطناع المحافظة على الإِسلام ǼشȞل ظاهرȑ. وهȞذا Ȟانت البداǽة 

 عندما راح السوس ينخر في جسم الأمة Ȟما راح ينخر في جسم الدولة.
سلامǽة وانتقلت الدولة الإِسلامǽة من دور المَدِّ إلى دور الجَزْر Ȟما انتقلت الأمة الإِ 

من دور حمل الدعوة الإِسلامǽة إلى دور تلقّي الثقافة الاستعمارȄة بنوع من التضليل 
لترا وفرنسا = Ȟنإالخبيث ولما استفحل الأمر، وأǽقنت الدول المستعمرة = ولا سǽما 
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تغلغل في دولتها، بدأت Ǽالفِعْل  أن الانحلال بدأ في الأمة الإِسلامǽة، وأن الوهن قد
ثم عمَّ الطمعُ جمǽعَ   االأجزاء تǼاعً  اأطراف الدولة الإِسلامǽة تقتطع منهتُغيرُ على 

الرغم على دول أوروǼا، فصارت روسǽا وألمانǽا تحاولان الاشتراك في هذه الغنائم، و 
 ااتفقوا جمǽعً  إنهممن اختلاف الدول على اقتسام الدولة الإسلامǽة وصراعهم عليها ف

 رض.على إزالة نظام الإِسلام من الأ
لذلك فȞَّرت الدولُ الغرǽȃة جمǽعُها في إجǼار الخلافة في اسطنبول على التخلي عن 
نظام الإِسلام في الحȞم والمجتمع والسǽاسة، وإكراهِهَا على تطبيȘ التشرȄع الغرȃي 
في القضاء، والنظام الرأسمالي في الاقتصاد، والنظام الدǽمقراطي في الحȞم. فȞان 

م بين الدول الأوروǽȃة وȞان حينها رئǽس وزراء 1850سنة  مؤتمر برلين الذȑ عقد
 برȄطانǽا دزرائيلي اليهودȑ ورئǽس وزراء ألمانǽا Ǽسمارك.

واتفȘ المؤتمر على إرسال مذȞرة إلى خلǽفة المسلمين ǽطلب فيها منه أن يترْك 
ن إالنظام الديني وأن ǽأخذ Ǽالنظام المدني. ثم Ǽُعِثت المذȞرةُ بلهجةٍ تهديدǽة وما 

سُلِّمت إلى الǼاب العالي في اسطنبول حتى نشȌ المثقفون والسǽاسيون في الدعوة 
الخلǽفة، إذ وُجد في  فيإلى إيجاد النظام المدني والسير مع العصر، فأثَّر نشاطهم 

الأوساȋ السǽاسǽة والأوساȋ المتعلمة رأȑٌ عام لتغيير الأحȞام الشرعǽة، وإحلال 
وما هي إلا فترة قصيرة حتى بدأ هذا التغيير. ففي سنة ها؛ حلَّ القوانين الغرǽȃة م

وُضع قانون الجزاء وقانون الحقوق والتجارة. وفي سنة  ،م1858هجرȄة  1275
من  اللمعاملات، ووضعت قانونً  اوضعت المجلة قانونً  ،م1868هجرȄة  1276

ني. حȞام الشرعǽة مع ملاحظة Ǽشيء من التوفيȘ بينها وȃين أحȞام القانون المدالأ
ومحاكم  -م جُعِلت المحاكمُ قسمَين: محاكم شرعǽة 1870هجرȄة  1288وفي سنة 



 

74  

وُضِعَت لائحة تشȞيل المحاكم  ،م1877هجرȄة  1295نظامǽة. وفي سنة 
 النظامǽة.

 ĎجȄة تدرǽذا استبدلت القوانين الإِسلامȞان حلّ ، وحل ماوهȞ ي، لذلكȃها القانون الغر
؛ ولم تبȘ المسألة إلا مسألة وقت لǽس غير؛ لأن اقررً م ازوال الدولة الإِسلامǽة أمرً 

 Ďǽة تخلَّت عن نظام الإِسلام عملǽم، وزعز  االأمة الإِسلامȞت ثقتها عفي القضاء والح
Ǽصلاحيته للعصر الحديث؛ ولأن الذين Ȟانوا يتولَّون تطبيȘ نظام الإِسلام صاروا 

لمسألة عندهم إلا مسألة أسلوب يَرون ضرورة ترȞِه وأخذ النظام الرأسمالي؛ ولم تبȘَ ا
: امفاجئً  افي الأخذ فقȌ. لهذا لم Ȟǽن سقوȋ الدولة الإِسلامǽة، وزوال الخلافة أمرً 

من ضǼاȋ الجǽش الإسلامي، هو  افيها الحال إلى أن ضاǼطً  تفالأمة وصل
ثم  ،مصطفى Ȟمال، يخرج على الخلǽفة وȄنشئ حȞومةً غير حȞومته في أنقرة

ن ǽحفل Ǽمشاعر الأمة Ȟلها أزȄل الخلافة من الوجود، من غير ǽحارȃه وȄخلعه ثم ي
ذلك وقوف الكثيرȄن من دعاة  علىولا بتأييدها لوجود خلǽفة للمسلمين وقد ساعده 

جانǼه، ولم ǽعارضه في عمله إلا القليل. لكنَّ السؤال الذȑ يجب أن إلى التجديد 
م في  نطرحه على أنفسنا: هل Ȟان ǽمȞن أن ǽحصل ذلك والإِسلام َّȞعادته يتحȞ

Ȟان من الطبǽعي أن ǽحدث إلغاء الخلافة  اأفȞار الأمة ومشاعرها؟ لا، لا ǽمȞن. فإذً 
الإِسلامǽة من الوجود، ثم مǼاشرة الغرب حȞم المسلمين من جراء وهنهم وضَعْفِ 

 ...عقيدتهم في نفوسهم وتنازلهم عن ممارستها فِعْلاً 
بون حȞامً وعندما صار الأمر Ȟله للغرȃيين صاروا  من المسلمين وȄختارونهم  ايُنَصِّ

ممن هم أشد منهم عداءً للإِسلام، وأحرص على محوه؛ وها قد مضى ما يزȄد على 
النظام الرأسمالي، حتى  خاضعة لنفوذنصف قرن من الزمن والأمة الإِسلامǽة 

Ȟين الفناء إلا مسألة زمن، إلا أن يتدارȃبينها و Șها أشرفت على خطر الفناء ولم يب
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 ًǽرةُ فصل الدين عن الدولة رأȞست فǽاالله برحمته.. أوَل  Ďاعام  ȋع أوساǽسود جمǽ
 ȋة أو بين أوساǽالشعب ȋة والأوساǽاسǽالس ȋلا فرقٍ بين الأوساǼ ةǽالأمة الإِسلام
المتعلمين والمتدينين أو بين الشيوخ والشǼاب؟ فȞلهم صار ينادǼ ȑفصل الدين عن 

. والله سǼحانه وتعالى ǽقول: اعامĎ  اوعُرْفً  اعامĎ  ام رأǽً الدولة لأن الأمر صار عنده
وَأَنِ احȞُْم بَيْنَهُم Ǽِمَا أَنزَلَ ɳُّ وَلاَ تَتǼَِّعْ أهَْوَاءهُمْ وَاحْذَرْهُمْ أَن ǽَفْتِنُوكَ عَن Ǽَعْضِ مَا {

نَ  ان ǽُصِيبَهُم بǼَِعْضِ ذُنُوȃِهِمْ وَإِنَّ Ȟَثِيرً أَنزَلَ ɳُّ إِلǽَْكَ فَإِن تَوَلَّوْاْ فَاعْلَمْ أَنَّمَا يُرȄِدُ ɳُّ أَ  مِّ
]. والأمة في عصرنا هذا تفصل الدين عن الدولة 49} [المائدة: النَّاسِ لَفَاسِقُونَ 

 Ďǽمضون اعملǽ ة فصلِ الدين عن الدولة، لكنهمǽعرفون ماهǽ مع أن أكثر الأفراد لا ،
 الفصل، وإلى الحȞم Ǽالنظام الغرȃي. مع ما يراه الناس، وȄرضخون Ǽالنتيجة إلى هذا

ألǽست الراǼطة صارت بين الشعوب الإِسلامǽة راǼطة صداقة أو راǼطة جوار، أو 
عرقǽة فقȌ بينما انعدمت فيها راǼطة الأخوة الإسلامǽة؟ أو  ةمصلحة أو راǼطة أخو 

ȑ العام لا ينطȘ براǼطة الأخوة بين إيران والعراق ألǽس على هذا الأساس صار الر 
ولا بين سورȄا وترǽȞا، ولا بين الأفغان وǼاكستان وإنما ينطȘ براǼطة الصداقة والجوار 
والمصلحة المشترȞة، ولم يبȘ ممن ينطȘ براǼطة الأخوة الإِسلامǽة سوȐ الأفراد 

 الذين لا ǽُسمع لهم صوت؟
إنما هي الإِسلام  بǼعض هذا، مع أن الراǼطة الوحيدة التي ترȌȃ المسلمين Ǽعضهم

 ].10} [الحجرات: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ لǽس غير، فإن الله سǼحانه وتعالى ǽقول: {
 والرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) ǽقول (المسلم أخو المسلم).

قف الحال عند راǼطة الشعوب بل صارت راǼطة الشعب الواحد هي الوطنǽة أو تولم 
لرأȑ العام يرȐ راǼطة الإِسلام في أȑ قطر من الأقطار التي القومǽة، ولم ǽعد ا

غ المسلمون أن Ȟǽون الترȞي في سورȄا ǽستسألم ǽفي العالم الإِسلامي. ثم  تشȞل دولاً 
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 Ďǽاأجنب Ďǽا، والإيرانيُ في مصر أجنب Ďǽفي ا؛ واللبنانيُّ في السنغال أجنب ُّȑوالسور ،
 Ďǽت أجنبȄمن االكوǽوالأردنيُّ في ال ، Ďǽاأجنب Ďǽسمّوا المسلمَ أجنبǽ لاد  ا؛ ورضوا أنǼ في

 الإِسلام؟
المسلمونَ النداء للوطنǽة والقومǽة فتثور مشاعرهم لذلك، ثم لا تتحرك  م يبهرثم أل

 لهم عاطفة عند النداء لإعادة حȞم الإِسلام؟
ثم ألǽس مقǽاس المسلمين صار المنفعة بدلَ الحȞم الشرعي، وصار مقǽاس الأحȞام 

 الشرعǽة موافقتها للمصلحة المادǽة لا للدليل الشرعي؟
ثم ألا ǽَستǼَْعِدُ جمعٌ غفير من المسلمين رجوع الإِسلام إلى معترك الحǽاة، بل ǽستنȞِرُ 

ونه من المستحǽلات؟  ذلك الكثيرون وǽعدُّ
أو لǽس هذا هو واقع الأمة الإِسلامǽة التي تجمعها في الأصل عقيدة واحدة هي 

Șة يومئذٍ على أساسه؟ التي انبثǽعنها نظامها فسادت الدولة الإِسلام 
 Ďǽانت هذه الأمة قد انفصل نظامها عن عقيدتها عملȞ وصار هذا الفصل هو افإذا ،

 العرق العام المقبول، فȞيف تǼقى Ǽعد ذلك أمة مستكملة الرȌȃ؟
اعات وإذا Ȟانت الأمة مجموعة من الناس مع مجموعة من المفاهǽم والمقايǽس والقن

دنا وقلنا = وقد أصǼحت لدȐ أمتنا أكثرُ المفاهǽم دترȃطها عقيدة واحدة = Ȟما ر 
مفاهǽمَ غير إسلامǽة، وأكثر المقايǽس مقايǽسَ غير إسلامǽة، وصارت أكثر 

 Ďǽان هذه الأمة إسلامǽȞ قىǼن أن يȞْمǽُ يفȞة، فǽعد  االقناعات قناعاتٍ غيرَ إسلامǼ
ǽل مقومات الكȞ هǽقال: إن الأمة أن تغيَّرت فǽ ان الإِسلامي؟ إنه لمِنَ الخطأ أن

الإِسلامǽة على مفترق طرق، فإن ذلك Ȟان قبل نحو قرن أȑ يوم بدأت تأخذ أفȞار 
 الغرب إلى جانب أفȞار الإِسلام.
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أما اليوم فقد انزلقت أقدام الأمة الإِسلامǽة في أوحال الغرب، ولوثتها شرȄعتُه 
ن الأمة إ، أن ǽقال اضللة. ولكن، من الضلال أǽضً الظالمة، ومدنيتُه الضالة الم

الإِسلامǽة ǽمȞن أن تفنى، قد Ȟǽون ذلك يوم أن دُمّرت الخلافةُ الإِسلامǽة وتقلَّص 
الأرض، وȄوم أن صار فصلُ أحȞام الإِسلام  ءحȞمُ الله من المجتمع في جمǽع أنحا

 Ďǽاعن الدولة رأ  Ďار الإِسلام في ، أما يوم أن تعود الثقة والولاء، و اعامȞتترسخ أف
الأذهان وتتحرَّك Ǽقاǽا التراث الروحي وتنǼعَثُ من جديد، فإن فناء الأمة وذَوǼانها في 
خضمِّ أنظمة الكفر أمر مستحيل، لأنَّ موت العقيدة الإِسلامǽة هو في الأصل، 

Ȟْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُو ضرب من المستحيل: { لْنَا الذِّ  ].9} [لحجر: نَ إِنَّا نَحْنُ نَزَّ
فالأمة الإِسلامǽة لم تصل إلى حافة الهاوǽة وإن Ȟانت قد أوشȞت أن تصل إليها.. 

 فهلاّ وعيتم ذلك أيها المسلمون؟!
قع الأمة الإِسلامǽة يتردȐَّ في انعدام الثقة Ǽصلاحǽة الإِسلام لأن Ȟǽون نظام اإنّ و 

 حǽاةٍ في العصر الحديث
الأصǼع عليها، والتي يجب أن تكون محل  وهذه هي القضǽة التي يجب أن توضع

 الǼحث وموضوع العلاج.
لذلك Ȟان من الخطأ أن ǽقال إن القضǽة هي قضǽة العقيدة الإسلامǽة، لأن هذا 
ǽعني اتِّهام المسلمين في إǽمانهم، وهذا غير صحǽح، وهو أمر في منتهى الخطورة. 

ĺل مسلم والحمدȞ ة موجودة فيǽة فقدت ثلاثة  ،فالعقيدة الإِسلامǽلكنَّ الأمة الإِسلام
 أمور مهمة:

: فقدت علاقتها ǼأفȞار الحǽاة وأنظمة التشرȄع فغاضت منها الحيوǽة، من جراء أولاً 
تنȞرها لعقيدتها العقلǽة التي إذا ما انفصلت أفȞارها عنها ماتت وانتهت إلى جثة 

 هامدة.
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 ًǽأنها لم تعُ ثانȞاة، فǽعد الحǼ د مصدقة أنها ستواجه في سيرها ا : فقدت تصوُّرها ما
فها جهنم، ولا يُرعبها ǽيومَ القǽامة وحساǼَه ولم تعد تخشى عذاب الله، ولم تعد تُخ

 الجحǽم.
نعǽمها حيث لا عين رأت ولا أذن إلى Ȟما أنها لم تعد تستهدف الجنة، ولا تشتاق 

الغاǽات  سمعت ولا خطرَ على قلب Ǽشر. وǼالتالي لم تعد تستهدف رضوان الله غاǽة
 عند المسلمين.

ودوǽلات  ودولاً  ا: فقدت الرȃاȋ الإِسلامي Ȟجماعة، فصار المسلمون شعوǼً اثالثً 
 متفرِّقين. ابل صاروا أفرادً  اسرً وجمعǽات وأُ 

إن فقدان هذه الأمور الثلاثة يوشك أن يجعل الأمة الإِسلامǽة أمة ميتةً إن لم يدق 
 الثائر على الجهل، والغي، والضلال.المسلمون النفير، وǽصǽحوا صǽحة الغاضب 

فسها فلا تزال موجودة عند Ȟل مسلم، ولا يزال Ȟل مسلم ǽقول نأما العقيدة الإِسلامǽة 
 صǼاح مساء: لا إله إلاَّ الله محمد رسول الله.

وإن Ȟان Ǽعضهم عندما ǽقولها لا تتحرك شعرةٌ في بَدنه، ولا خلجةٌ في قلǼه، ولا 
ره شيء من مشاعره، ولا تجع له يتقدم في الحǽاة قدر إصǼع، ولا تُوجدُ في طرȘȄ تأخُّ

وانحطاطه أȑ عائȘ من العوائȘ ولا أȑ حاجز من الحواجز؛ من هنا Ȟان تأكيدنا 
ما ينبثȘ عن هذه فǽعلى أن المسلمين لم ǽفقدوا العقيدة الإِسلامǽة، وإنما فقدوا الثقة 

  العقيدة الصحǽحة السلǽمة.
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  بهَا الاقتصَادالقَضǻّة لǻَست سَبَ 
 

وإنه لَمِنَ التضليل أن ǽقال إن القضǽة قضǽةٌ اقتصادǽة، لأن هذا ǽعني أن الفقر هو 
 سبب انحطاȋ الأمة، والغنى هو سبب رفعتها؛ وهذا Ǽاطل لا شك فǽه.

فالغنى لا ينهض Ǽالفرد، ولا ينهض Ǽالأمة، لأن النهضة هي الارتفاع الفȞرȑ، بل 
 الفȞرȑ على الأساس الروحي.النهضة الصحǽحة هي السموُّ 

فإذا وجدت الأفȞار وجدت النهضة؛ وإذا عُدمت الأفȞار Ȟان الانحطاȋ. فالأفȞار 
 ّȑاتها ونهضتها، وأعظمُ  في أǽأمة من الأمم هي أعظم ثروة تحوزها الأمة في بدء ح

 هǼة يتسلمها الجيل من سلفه إذا Ȟانت الأمة عرȄقة في الفȞر.
لمادǽة فسرعان ما ǽمȞن تجديدها ما دامت الأمة محتفظة وإذا دُمّرت ثروة الأمة ا

بثروتها الفȞرȄة أما إذا تداعت الثروة الفȞرȄة وظلت الأمة محتفظة بثروتها المادǽة 
فسرعان ما تتضاءل هذه الثروة، وتسير الأمة إلى حالة الفقر، Ȟما هي حالة 

من أهل العلم والفȞر، المسلمين اليوم. إذ تسلَّم مقدرات ثرواتهم المادǽة أعداؤهم 
 ĎȄرȞمن أنفسهم ومن أعدائهم وغدت مصارف العالم  اوتنعَّم بخيراتهم المتفوقون ف

 اتغُصُّ Ǽأموالهم، ومصانع الغرب والشرق تدار بثرواتهم وهم لا ǽملكون شيئً 
مة الإِسلامǽة من أغنى الأمم لأǽحوزونه. والواقع الراهن يدلا دلالةً واضحةً على أن ا

ن أغناها إذا جُمعَت ثروتُها ورجعت الدولة الإِسلامǽة الواحدة Ȟما ǽفرض إن لم تك
 ذلك الإِسلام على جمǽع مُعتنقǽه.
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ذلك فإن الاقتصاد حتى ينمو وȄنتقل من الزراعة وحدها إلى الزراعة  ضلاً عنوف
والصناعة Ǽحيث تكون الصناعة هي رأس الحرȃْة لا بدَّ له من حافزٍ حادٍ ǽحفز 

 لتصنǽع، وهذا الحافز الحادȑ لا ينبثȘ إلا عن فȞر وقدرات عقلǽة.الأمة على ا
 ومن أعظم الفȞر، العقيدة العقلǽة التي تنبثȘ عنها الأفȞار في الحǽاة.

هي قضǽة فȞرȄة أȑ قضǽةُ الثقة Ǽما  بلوعلǽه فالقضǽة لǽست قضǽة اقتصادǽة، 
  ينبثȘ عن عقيدة الإِسلام من أفȞار.
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  قَضǻَّة عُلُوموالقضǻَّة لǻسَت 

ومن السطحǽة أن ǽقال إن القضǽة قضǽة تعلǽم وعلوم، لأنه ǽعني أن العلوم هي 
الحافز ولǽست الأفȞار؛ مع أن الواقع ǽشهد أن الأفȞار هي الحافز، والعلوم إنما 

والذǽُ ȑسَيِّر الحǽاة هو الأفȞار، ولا  اوعدمً  اووجودً  اوانخفاضً  اتتأثر ǼالأفȞار ارتفاعً 
 العلوم.

وإن معظم الحقائȘ العلمǽة التي اكشتفتها الأمة ǽمȞن أن تهتدȑَ إليها مرة أخرȐ إذا 
 دون أن تفقد طرȄقة تفȞيرها. من فقدتها

فإنها سرعان ما  -أȑ فȞرها الأساسي عن الحǽاة  -أما إذا فقدت طرȄقة تفȞيرها 
Ȟشفات ومخترعات.تتتقهقر وتفقد ما لديها من م 
فيها من المتعلمين والمثقفين عددٌ ضخم ǽُعدُّ Ǽمئات على أن الأمة الإِسلامǽة 

الألوف، ومع ذلك لا تزال متأخرة في الاكتشافات والاختراعات، لأنه لا يوجد لديها 
ه هذه المعارف والعلوم نحو غاǽة معينة فيدفعها إلى الأمام لخدمة تلك  فȞر يوجِّ

 الغاǽة السامǽة.
ون الأرض، وهم أُجراء ǽُمȞن ؤ ملذلك فإن العلماء والمخترعين ǽ ضلاً عنوف
حضار أَمثالهم لا إ حضارهم و إحضارُهم من أǼ ȑقعة من Ǽقاع الأرض Ȟأُجراء، لكنَّ إ

ǽعالج المشȞلة من أساسها إذا لم يوجد فȞر عند الأمة، فالمسالةُ فȞر حتى تتم 
  النهضة وتصل الأمة إلى ما ترȄد.

 
 والقضǻَّة لǻَست قضǻّة تشرȂع
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ن هذا ǽعني أن القوانين ǽقال إن القضǽة قضǽة تشرȄع وقوانين لأومن غير الدقة أن 
 هي أساس الحǽاة، وأساس الدولة، وهذا غير صحǽح.

فالقوانين والأحȞام إن هي إلا معالجات للمشاكل اليومǽة التي تحدث مع الǼشر 
منبثقة عن وجهة النظر في الحǽاة، فالأصل هو وجهة النظر التي انبثقت عنها 

 لǽست القوانين.القوانين و 
التي Ȟانت  نفسها Ș عليهم الأحȞاماǽا الدولة الإِسلامǽة Ȟانت تطبَّ ألا ترون أن رع

 تطبȘَّ على المسلمين، فهم والمسلمون أمام القاضي والحاكم سواء.
ومع ذلك فقد Ȟان المسلمون في الدولة الإِسلامǽة هم أصحاب الرسالة، وهم حَمَلَةُ 

 النهضة.الدعوة، وȞانت تتمثل فيهم 
لا ترȐ الآن أن المسلمين في أكثر Ǽقاع الأرض ǽطبȘِّ عليهم التشرȄع الغرȃي أثم 

والقوانين الغرǽȃة، لكنهم لا يزالون ǽعتنقون العقيدة الإِسلامǽة؛ فالقوانين الغرǽȃة لم 
 Șحصل عندهم عتنبثǽ ن عقيدتهم، ومع ذلك فهم لم يلحقوا بنهضة الغرب ولم

، مع أنهم مضى وأجǽالاً  ايزالون منحطين متخلِّفين من الغرب قرونً ارتفاع فȞرȑ، ولا 
؛ مما يدل على أن القضǽة اعلى تطبǽقهم القوانين الغرǽȃة ما يناهز الستين عامً 

هي ما تنبثȘ عَنْهُ هذه القوانين من وجهة نظر شاملة عن  بللǽست قضǽة تشرȄع، 
لى الثقة Ǽالقوانين من حيث الكون وما فǽه من مظاهر الحǽاة. وȞلُّ ذلك ǽعود إ

ن العقيدة؛ أȑ إلى وجهة النظر في الحǽاة، أو ما ǽسمونها في العصر عانبثاقها 
ها تالحديث Ǽالإيديولوجǽة. وعلى هذا فالقضǽة هي في ǽȞان الأمة الإِسلامǽة Ǽصف

أمة، لأنها لا تفتقر إلى غيرها في الإِيديولوجǽة، بل هي من أغنى الأمم Ǽفضل ما 
 ن طرȘȄ قرآنه وسنَّة نبǽِّه (صلى الله علǽه وآله وسلم).عالله ا هأعطا
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فمشȞلة الأمة الإِسلامǽة لǽست في إيجاد العقيدة الإِسلامǽة عندها، ولا هي في تقوǽة 
يجاد دستور إصلاح تشرȄعها إاقتصادها، ولا في إيجاد التعلǽم والثقافة فيها؛ ولا في 

 Ȍȃلة هي في رȞجعل وقوانين لها، وإنما المش ȑعقيدتها بدستورها وقوانينها، أ
 ĎǼالجازم منص Șطة من الكتاب  االتصديǼة المستنǽام الشرعȞار والأحȞعلى الأف

والسنَّة، مما دلَّ الكتاب والسنَّة على أنه دليل شرعيّ ǽعاقَب من ǽَحيد عنه ولا ǽطǼِّقه 
 على نفسه وغيره.

  المنبثقة عن العقيدة الإِسلامǽة.وǼعǼارة آخرȐ هي إيجاد الثقة ǼالأفȞار والنُّظم 
 

  مُعَالجَة القَضǻَِّة
 أوَ إعادَة الثِقَة

إن علاج القضǽة محصور Ǽالرجوع إلى النقطة التي بدأ منها الخطأ لإِصلاح هذا 
 .االخطأ ولǽس هناك شيء غير هذا منطلقً 

 ĺ ه؛ فلا تزال من رغمعلى الفالمسلمون لا يزالون مسلمين والحمدǽل ما هم علȞ 
عقيدتهم عقيدة إسلامǽة، والإِسلام لا يزال في أصوله الكتاب والسنَّة Ȟما Ȟان في 
أǽام الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم)، والأحȞام الشرعǽة المستنǼطة من الكتاب 

ة وما دل عليهما الكتاب والسنَّة لا تزال Ȟما Ȟانت في جمǽع العصور الذȑ والسنّ 
 تنǼاȋ لا تزال Ȟما Ȟانت يوم وُضِعَ عِلْمُ أصولِ الفقه.استُنǼِْطت فǽه، وǽȞفǽة الاس

فلǽس هناك نقص في اعتقاد المسلمين Ǽالإِسلام، ولا تغير في حقائȘ الدين، لكن 
هناك فقȌ زعزعة في الثقة ǼالأفȞار والأحȞام المنبثقة عن العقيدة الإِسلامǽة، تَرتَّب 

الدولة أدȐَّ إلى تدمير  عليها وجود خلل في ǽȞان الأمة، ووجود خلل في ǽȞان
 الدولة، وسار Ǽالأمة في طرȘȄ الفناء حتى جعلها على حافة الهاوǽة.
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فالعلاج لا Ȟǽون إلاَّ Ǽالرجوع إلى النقطة التي بدأ منها الخطأ، أȑ إلى علاج 
الزعزعة التي حصلت في الثقة ǼالأفȞار والأحȞام المنبثقة عن العقيدة الإِسلامǽة. 

هي إنهاض الأمة، لاستئناف الحǽاة الإسلامǽة، وحمل الدعوة والغاǽة من العلاج 
  الإِسلامǽة على حقǽقتها إلى العلم Ǽأسره.

 
 قَةالقَنَاعَة والثِّ 

 .هǽقولون إن الثقة ناجمة عن القناعة Ǽصحة الشيء وصدق
والقناعة آتǽة من المشاعر، فهي تأتي للإِنسان من غير براهين، وتذهب من غير 

ǽمȞن الحصول علǽه Ǽالحجة والمنطȘ، بل بإيجاد القناعة  الǽست شيئً براهين، والثقة 
 ؛ هذا القول Ǽاطل وغير مطابȘ للواقع.اوتذهب اعتǼاطً  االتي قد تأتي اعتǼاطً 

فالثقة تنجم عن القناعة Ǽصحة الشيء وصدقه Ǽلا شك؛ أǼ ȑمطاǼقته للواقع، أو 
الشيء وصدقه، وهذا  للفطرة، لكنها لا تحصل إلاَّ بناء على برهان يثبت صحة

 Ďǽون عقلȞǽ طً  االبرهان إما أنǼصحته  امرتǼ شعر الشخصǽ المشاعر، وإما أنǼ
وصدقه فقȌ من غير أن ǽقوم دليل عقلي علǽه، ومن تكرار ذلك تحصل القناعة 

 وتتولد منها الثقة.
تأتي من تكرار ثبوت مطاǼقة الشيء  بل، ا، ولا تذهب اعتǼاطً ااعتǼاطً  يفالثقة لا تأت

للواقع، أو الفطرة العقلǽّة أو الشعورȄَّة؛ وتذهب من تكرار ثبوت عدم صحته وصدقه؛ 
خ الثقةُ لا بدلهذا هو ا  ذȑ يُوجِدُ الثقة؛ وهذا هو الذȑ يزعزعها وȄذهبها، وحتَّى تترسَّ

ن تنتقل من دور إقامة البرهان إلى دور البداهة، وذلك بتكرار ثبوت صحة أ من
 .اوشعورĎȄ  اقلĎǽ الشيء وصدقه Ǽالبرهان ع
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لثقة في جو اوȞما أنه ǽصعب إيجاد الثقة في جو التشǽȞك، فȞذلك تصعب زعزعة 
الإǽِمان. وȞذلك Ȟما صَعُبَتْ على الغرȃيين زعزعةُ الثقة Ǽصلاحǽة أحȞام الشرȄعة 

Ȟان الجوُّ جوَّ إǽمان، فȞذلك لǽس من  حينالإِسلامǽة لمعالجة مشاكل العصر 
السهل على الدعاة إلى الإِسلام أن ǽعيدوا هذه الثقة Ǽصلاحǽة الإِسلام في جو 

 التشǽȞك.
هذه الأفȞار والأحȞام، أȑ الصراعُ  حولأن ينشأ الصراع العنيف  من وهنا لا بدَّ 

يلتمع من خلاله  اما بينها اصطدامً  العقائدȑُّ الذȑ تصطدم فǽه العقول والمشاعر في
فȞار والأحȞام الجارȄة، Ǽظهور فساد ضوء الحقائȘ، وǽشرق نورها، فينجلي فساد الأ

وجهة النظر المنبثقة عنها، وȄلمس المسلم حينئذٍ صدق عقيدته وصحة معالجتها 
Ȟما يلمس الكافر والمنافȘ مِن الصراع الفȞرȑ، والنقاش العميǼُ Șطلانَ وجهة نظر 

فسادُ النظام  ار الإِسلام، وȄتجلّى عند ذلك للناس جمǽعً الكفر وصحة وجهة نظ
 القائم، وصلاح حȞم الإِسلام.

فإذا تكرر ثبوت صحة أفȞار الإِسلام وأحȞامه وصدقُها وُجِدَت القناعةُ بها وتولدت 
دون سائر الأفȞار والأحȞام الموجودة في  من عن هذه القناعة الثقة بها وحدها

 العالم.
القناعةُ الناسَ، وترȞَّزت الثقة في نفوسهم وَوْجِد رأȑ عامٌ منبثȘٌ عن وإذا عمَّتْ هذه 

وعيٍ عام، فإنها تكون قد دبَّت النهضة في الأمة؛ وأقامت حȞم الله مهما وقف في 
سبيلها من عقǼات لأن الأفȞار القوǽة تزȄل أكبر قوة سǽاسǽة وتǼُطل Ȟلَّ فȞر Ǽاطل، 

ر Ȟل حȞُم فاسد.  وتدمِّ
نا  ل عداوتنا له من Ȟفر واǽٕمان إلى استعمار ومستعمرȄن، من عداوة وإن عدوَّ حوَّ

ل Ǽغضنا له من Ǽُغض مسلمين لِكفَّار Ǽالإِسلام  مسلمين إلى عداوة مستعمرȄن، وحوَّ
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ل عنها انا مسلمين، وأز تإلى Ǽغض وطنيين لأجانب، وȃذلك أنسانا مرارة الهزȄمة Ǽصف
ل Ȟفا حُنا له من جهادٍ نطلب فǽه رضوان الله Ȟونها هزȄمة Ȟفر للإسلام، حتى يتحوَّ

إلى Ȟفاح رخǽص Ȟالمظاهرات والاحتجاجات للحصول على الاستقلال، أȑ على 
 م!الانفصال عن Ǽاقي Ǽلاد الإِسلا

 فإلى متى نغفل عن هذه الخطȌ الجهنَّمǽَّة الكافرة؟
عيد فلا مندوحة لنا عن إعادة الصراع بيننا وȃينه إلى صعيده الأصلي.. أȑ إلى الص

 نتحدȐّ بهما سائر الǼشر؛ ولكن لا بدَّ لنا االمبدئي العقائدȑ، فإنَّ لدينا عقيدة ونظامً 
 .انا من هو، وأن نتخذه عدوĎ أن نعرف عدوّ  من

فإننا إذا لم نعرف جهة العداوة بيننا وȃينه و السبب الذǽ ȑحمل لنا من أجله العداء، 
 ǽمȞن التغلّب علǽه.لا ǽمȞن إنقاذ أنفسنا من براثنه، وǼالتالي لا 

 Ďلا شك، لكننا اوإذا لم نتخذه عدوǼ طرته، وتحت رحمتهǽفإننا سنجعل أنفسنا تحت س ،
ǽْطَانَ لَكُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوĎ لا ننسى ما قاله الله تعالى: {  ].6} [فاطر: اإِنَّ الشَّ

ɳُّ لِلْكَافِرȄِنَ عَلَى وَلَن يَجْعَلَ أنه قال عزَّ من قائل: { نفسه الوقت فيولن ننسى  ]. فقد جاء القرآن ǽȞǼفǽة معاملة الأعداء Ǽآǽات 141} [لنساء:الْمُؤْمِنِينَ سَبǽِلاً 
ǽَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا صرȄحة تقرع الآذان وتوقȎ العقول وتهز النفوس. فقال تعالى: {

Ȟُمْ أَوْلǽَِاء تُلْقُونَ  نَ الْحȘَِّ  لاَ تَتَّخِذُوا عَدُوȑِّ وَعَدُوَّ ةِ وَقَدْ Ȟَفَرُوا Ǽِمَا جَاءȞُم مِّ } إِلَيْهِم Ǽِالْمَوَدَّ
لاَّ يَتَّخِذِ الْمُؤْمِنُونَ الْكَافِرȄِنَ أَوْلǽَِاء مِن دُوْنِ الْمُؤْمِنِينَ وَمَن ]. وقال {1[الممتحنة: 

واْ لَوْ تَكْفُرُونَ Ȟَمَا وَدُّ ]. وقال: {28} [آل عمران: ǽَفْعَلْ ذَلِكَ فَلǽَْسَ مِنَ ɳِّ فِي شَيْءٍ 
 ].89} [النساء: Ȟَفَرُواْ فَتَكُونُونَ سَوَاء
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لذلك Ȟان من المحتم على المسلمين الكثير من الكفاح المرȄر في سبيل بثِّ أفȞار 
، ومع الملحدين وسائر أعداء الدين االإِسلام، ولا بدَّ من Ȟفاح شديد مع العملاء أǽضً 

 في مختلف الجبهات.
 رد استǽضاح:وهنا قد ي

، وإذا Ȟانت متحررة من الاستعمار، فعلاً  لاً إذا Ȟانت الǼلاد الإِسلامǽة مقسمة دو 
امُها مسلمȞان و  َّȞُفالكفاح إذن يجب أن ينصبَّ على الأنظمة التي تخالف  ،نيح

...!Ȍالإِسلام فق 
 ذلك: أن الأمة منȞوǼة بǼلاءَين: نالجواب ع

امها وȞونُهم عملاء َّȞُعضُ حǼ :مُ مللمستع أحدهماȞَْن. وثانيهما: أن معظمها تُحȄر
 Ǽغيرِ ما أنزل الله. ولذا تملكت Ǽعض الحȞام أȑ العالم الإِسلامي حالتان اثنتان:

يهم الأنظمة الغرǽȃة حتى أفقدت Ǽعضهم الإǽِمان فففي الحالة الأولى: قد أثَّرت 
صلُّوا Ǽالإِسلام Ȟنظام للحȞم وȞنهج للحǽاة، فأصǼحوا في صف الأعداء ولو 

 وصاموا.
 ،Ȑالعجز الدائم عن الوقوف في وجه الدول الكبرǼ ة: يبرز الشعورǽوفي الحالة الثان

من صلاح هذه الأمة إلا Ǽالاستناد إلى  اǽأسً  هموهو الذǼ ȑعث في نفوس Ǽعض
عمالة دولة ȞبرȐ تنافسُ الدولةَ التي تستغلهم وتستعمرهم، فأدȐَّ ذلك إلى تصوُّر 

مَ الخطر بنظرهم، فجُسِّ حضان استعمار آخر، أاستعمار إلى انتقالهم من أحضان 
وأǼُْعد في ذهنهم إمȞانǽة إعادة الدولة الإِسلامǽة إلى الوجود، مع أنهم يؤمنون 

 Ǽالإِسلام Ȟنظام للحȞم وȞنهج الحǽاة.
فعدم الثقة Ǽالإِسلام Ȟمبدأ عالمي للحǽاة، وعدم الثقة Ǽالأمة الإِسلامǽة Ȟأمة قادرة 
على أن تحتل مȞان الصدارة بين الأمم، أضف إليهما الرعبَ الذȑ قذفته الدول 
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الكبرȐ في قلوب المسلمين Ǽما لديها من وسائل الدمار وأساليب المȞر والخداع، Ȟل 
لإِسلام، وȄجعلون رȞيزة Ǽقائهم في الحȞم تقوم على ذلك جعلهم ينأون بجانبهم عن ا

إلى الحȞام الغرȃيين  ااستسلموا ȞلĎǽ  اأمتهم، وأخيرً  الاستعانة Ǽقوة Ǽلادهم والاستناد إلى
 ، فضاعوا وأضاعوا...اوالشرقيين معً 

لذا، فإن الغرȃيين، ومَنْ وراءَهم من العُملاء، سǽقاومون فȞرة إعادة الثقة ǼالأفȞار 
مǽة، وǼأحȞام الإِسلام، وسيبذلون قصارȐ جهدهم لخنȞ Șل صوت يرتفع الإِسلا

 Ǽالدعوة إلى الله وإلى الدين الإسلامي.
نهاض الأمة، وأن ǽستعد المسلمون لذلك Ȟل إومن هنا يجب أن ندرك الصعوǼة في 

  سواء Ǽسواء. دالاستعداد... والكفاحُ أمرٌ لا بدّ منه، بل هو فرضٌ Ȟفرض الجها
 

 َّǻِةالرَجْع 
، Ȟالرجوع إلى المȞان، أو صفةً أو حالاً  االرجوع: هو العودة إلى ما Ȟان علǽه مȞانً 

 أو الرجوع إلى الفقر أو الغنى، أو الرجوع إلى الصحة أو المرض.
 أما الرجعة فهي الرجوع إلى الحǽاة Ǽعد الموت.

.ȑوالرجعي: هو المنسوب إلى الرجعة؛ هذا هو المفهوم اللغو 
علǽه المحدثون في العصر الحاضر هو أن الرجعي: من يذهب ولكن ما اصطلح 

مذهب سلفه ولا ǽساير الزمن، وأن الرجعǽة هي السير على مذهب السلف في 
دون مسايرة التطور. ومن هنا قالوا عن الإِسلام إنه  من الأفȞار والعادات والتقاليد

 رجعي.
أو  اإلى ما Ȟان علǽه مȞانً لقد عرفنا لغةً أن الرجعǽة هي من الرجوع، أȑ من العودة 

ين، وإلى الحالة د. وهل أشرف للمسلمين من أن يرجعوا إلى حظيرة الصفةً أو حالاً 
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التي Ȟانوا عليها يوم Ȟان ǽسǽطر الدين على تلك الأقسام الشاسعة من المعمورة، 
 ّȘحملون فيها مشعل النور والعدل والحǽ انواȞ شر في  وإلى الحالة التيǼإلى بني ال

 سائر الأقطار؟
 ًǽعنون  الكن التقدميين من المسلمين يتَبنَّون تجنǽ ف الاصطلاحي، فهمȄالتعر

من دون  Ǽالرجعǽة الجمود على مذاهب السلف في الأفȞار والعادات والمعتقدات
ا تنȞروا لتراثهم، وحادوا عن سيرة سلفهم، وتحلَّلوا من مسايرة الزمن؛ وهل هُمْ لمّ 

دتهم، Ȟانوا على حالٍ أحسن من حال السلف؟ أم أنهم حين بدلوا أفȞارهم وجعلوا عقي
من السلف وأسعد حǽاةً،  اجمǽع أنماȋ حǽاتهم على الطراز الحديث، Ȟانوا أكثر نجاحً 

 ؟وأصلح حالاً  وأهدأ Ǽالاً 
إنهم ǽعنون Ǽالرجعǽة الرجوع إلى العصور المتخلفة التي لا يجوز العود إليها 

لآخرȄن بتناسيها والتخلص من الأفȞار التي تحملها والإِقلاع عن وȄنصحون ا
متخلفين، فقراء  االعادات والتقاليد التي Ȟانوا يتعاطونها، وهذا ǽعني أننا Ȟنا قدǽمً 

 نرجع إلى تخلفنا وفقرنا؛ وهذا القول علينا الآن وفȘ رأيهم ألاّ فالمعرفة والعلوم، 
ȑ إلى الوضع أى الجاهلǽة قبل الإِسلام؛ صحǽح، لو Ȟانت الدعوة قائمة للرجوع إل

 المماثل لما هم علǽه التقدميُّون من أهل هذا العصر.
لقد Ȟنا قǼائل ضالة متنابذة مرضى الجاهلǽة... فأتى الإِسلام واعتنقناه فصحح 

 أفȞارنا وشفى نفوسنا، فغدونا أصحاء جديرȄن Ǽالحǽاة، نستطǽع أن نقود الأمم.
الإِسلام تكون دعوة إلى مȞان الصدارة في العالم، وإلى فالدعوة إلى الرجوع إلى 

الشفاء من جمǽع الأمراض التي نعاني منها في وقتنا الحاضر، ولǽست دعوة Ȟما 
د في العصور الأولى؛ وإن و ستللتمسك Ǽالوسائل الحǽاتǽة التي Ȟانت  همǽفهمها Ǽعض

بتُ من شيء، فإنما أتعجب من هؤلاء المرضى، الفاقدȑ الوع ي، الأشقǽاء في تعجَّ
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الدنǽا والآخرة، من الذين يُخǽفوننا مما شرع الله لنا من حȘ وǼاطل وحلال وحرام، ثم 
ǽعرضون علينا سِلَعهم الرخǽصة لنتمرغ فيها Ȟما يتمرغون في حمأة العǽش ودǽاجير 

 الظلم والفساد.
 Ďǽس رجعǽل وتضليل، لأن الإِسلام لȄس  ،اقالوا عن الإسلام إنه رجعي؛ وهذا تهوǽول

ل الرجعǽة في حȞم من أحȞامه، بل هو هداǽة ــفي الأرض، ولا ǽمثِّ  اولا فسادً  ضلالاً 
 وصلاحٌ ومصلحةٌ لجمǽع الناس، Ȟلِّ الناس.

الواقع والحقǽقة هو ذلك الذȑ يبǽح التعدǽات على أمن الأفراد في وإنما الرجعي 
د عǽشها، Ǽالقوة للسǽطرة على أقواتها وموار  امستضعفة، وǽعمل جاهدً لوالشعوب ا

 حينوالإِكراه تارةً، وǼالاحتكار والتدلǽس تارةً أخرȐ لما Ȟانت علǽه الأحوال في القدǽم 
Ȟان الطغاة والمتكبرون ǽستبدون Ǽالناس وǽستعبدونهم من خلال القوة الظالمة التي 

الحال علǽه اليوم في Ȟثير من المواقف  يوȞما ه. لهم.. اȞانوا يتخذونها سلاحً 
التي ǽسلكون خلالها طُرُق الفتن والخǽانة في جمǽع أشȞالها وأدواتها وألوانها.  الدولǽة

أما الإِسلام فهو دين الرحمة والإِنسانǽة، ودين التقدم والرخاء، ودين السلام، لا 
الاستسلام، لأنه لا ǽستكين إلى الهزȄمة ولا يرضى بها، ولǽس الإِسلام Ȟما ǽحاولون 

 وȄزȄَِّفوه.ه و ر وه وǽصوِّ فأن ǽعرّ 
إلا عن  ادقǽقً  اتامĎ  اصحǽح أن تعالǽم الإِسلام أنزلت Ǽاللغة العرǽȃة، وهو لا ǽفهم فهمً 

طرȄقها وطرȘȄ من تمرَّس بها واستلان لسانُه اصطلاحاتها، وعرف Ǽلاغتها 
، بل هو إنساني اولا طائفĎǽ  اولا إقلǽمĎǽ  اشعوĎǽȃ  اوفصاحتها؛ لكن الإِسلام لǽس دينً 

نه صالح للإِنسانǽة في Ȟل مȞان إلعقيدة، عالمي الموطن والهوǽة، أȑ المبدأ وا
 وزمان.
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والذين يزعمون أن الإِسلام رجعي يرȄدون Ǽقولهم هذا امتهان الإِسلام ووصفه 
مهم المزȄف، وهم ǽعترفون فعلاً  ، اǼأنه Ȟان صالحً  Ǽالعجز والتقصير عن احتواء تقدُّ

لغيرها،  اما انقضت هذه الفترة لم ǽعد صالحً وأتى لفترة معينة محددة فأصلحها، وعند
، لإِصلاح الفترة التي نعǽشها، فȞل من ينادǼ ȑالإِسلام فأتت الاشتراكǽة وسواها مثلاً 

 Ďǽعدُّ في نظرهم رجعǽُ ،ة افي هذه الفترة المتقدمةǽعيدهم إلى فترة زمنǽ د أنȄلأنه ير ،
تعد صالحة لمعالجة حاضرنا ها تلك الفترة لم تحȞام التي احتاجانقضت وولت، والأ

 فائدة. دون أȑّ  من التقدميّ؛ فالرجوع إليها هو الرجوع إلى الوراء
وهذا القول ǽصح أن يناقش إذا Ȟان على صعيد أن الإِسلام من عند محمد (صلى 
 ȑته، شأنه شأن أȄقرǼإنسان شرَّع هذا النظام من إبداع عȞ (ه وآله وسلمǽالله عل

ه، فȞانت أفȞاره صالحة لمعالجة واقعه الذȞ ȑان مصلح اجتماعي جاء من Ǽعد
عبدُه ورسولُه، فقد اختلف الموضوع  اǽعǽش فǽه؛ أما وإنه من عند الله، وأن محمدً 

 وصارت الحرب بين الإِنسان والسماء.
ف خلقي ب Ȟانوا على ضلال، وفي حالة تخلُّ والحقǽقة التي لا مراء فيها أن العر 

، فجاء الإِسلام فهد لى الرشاد فساروا على هداه، والتزموا بتعالǽمه إاهم وإنسانيِّ
فانتقلوا من عصر الظلام الدامس، إلى عصر الهداǽة والنور، بل سادوا العالم 
Ǽأسره، وأناروا الطرȘȄ وزرعوا فǽه الإǽِمان. لكنهم لما تخلوا عنه أصابهم التمزق 

ǽُغيرُ Ǽعضُهم على  ما بينهم، فعادوا Ȟما Ȟانوا قǼائل والتشرذم نتيجة تنازعهم في
 ًǼعض، وشعوǼب  اȞمتين، عندها تخلفوا عن ر ٍّȑأخو ȌǼرا ȑقوم بينها أǽ متفرقة لا

التمدن وأصǼحوا ǽستهلكون إنتاج غيرهم مع أنهم Ȟانوا هم الذين ينتجون للعالم جمǽع 
أسǼاب المدنǽة؛ وȃهذا Ȟǽونون قد رجعوا إلى الوراء، أȑ إلى الجاهلǽة العمǽاء. وهذه 
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رجعǽة ȞǼل ما فيها من معنى، وȞل من ينادǼ ȑالرجوع عن الإِسلام فهو هي ال
 رجعي.

والدين الإِسلامي هو النظام الوحيد الذȑ تكفَّلَ Ǽسعادة المرء في هذه الحǽاة، فأين 
 لعرȃي على أعجميّ إلاَّ ǼالتقوȐ؟ نحن عن نظامه الذȑ لا يجعل فضلاً 

 Ďان ض افالرجعي حقȞ مارس  لاً امنǽ ثم رجع إلى الضلالة والكفر، وراح ،Ȑفاهتد
 هواه في مختلف مظاهر حǽاته.

 ًǽان قبلها مهتدȞ الرجوع اوأما من استفاق على ضلالته وقدǼ Ȑثم وطد العزم وناد ،
، ومن الغرȄب العجيب أن ǽُشان وȄُرمى Ǽالتُّهم.  إلى الهدȐ، فهذا الإِنسان تقدميٌّ

 فضيلة.قيل الرجوع عن الخطأ  اوقدǽمً 
خطائنا؟ أما آن لنا أن نفيȘ من غفلتنا ونثوب وإلى رشدنا، ونحمل أفمتى نرجع عن 

  الإِسلام ونȞافح في سبيل إنقاذ الإِنسان من براثن الجشع المادȑ، والتخلف الخلقي؟
 

 مُسَايَرة الزَّمَن
نه لا يوجد لدǽه القدرة على مسايرة الزمن، ولا سǽما في إوقولهم عن الإِسلام 

على ذلك أن المسألة لǽست في إقامة دولة  عمال السǽاسǽة الǼحتة، وضرȃوا مثلاً الأ
بل هي في وقوف هذه الدولة في المجال الدولي، ومحاولتها أخذ مرȞز  ،فحسب

الموقف الدولي مع ثǼاتها على أفȞار  فيمرموق بين الدول، واستطاعتها التأثير 
ها طبǽعة الزمن وتقلǼاته، وهذا ما الإِسلام، ثم إيجاد علاج للمشاكل التي تقتضي

ن، وتجعل الأمر غير مُستغنٍ عن مسايرة آتستدعǽه الوقائع التي تحدث في Ȟل 
 الزمن في Ȟل حادثة، تستجد...
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ذلك: هو أن Ȟلمة مسايرة الزمن Ȟلمة غامضة مبهمة؛ فإذا أرȄد منها  نوالجواب ع
همجǽة واعتداءات على  أن تجعل الأحȞام الإِسلامǽة متفقة مع ما ǽسود العصر من

 حȘ الأفراد والشعوب، فهذا لا يجوز.
 حȞم نظام رأسمالي Ȟǽون الرȃا ضرورة اقتصادǽة.ل يخضعفحين Ȟǽون المجتمع 

حȞم نظام إسلامي فلǽس علǽه أن يجعل الرȃا ل خاضعًاأما حين ǽصǼح المجتمع 
 على روحǽة العصر، ومن أجل مسايرة الزمن! افي المجتمع الجديد حفاظً  حلالاً 

، ولا بتغيُّر العصر إلى قǽام الساعة، ولا عبرة بتغيُّر افهذا مُنȞَْرٌ، لأن الرȃا ǽظل حرامً 
 الظّرف، ولا بتغيُّر المجتمع.

وقولهم إن الرȃا من ضرورȄات المجتمع، قولٌ مرفوض، حتى لو أصǼح من 
المؤمن أن ǽغيِّر المجتمع الفاسد، لا أن  ضرورȄات الحǽاة نفسها، فعلى الإِنسان

 حسب هواه.ǽُǼفْسِد الحȞم الشرعي وǽغيِّره 
وأما إذا أرادوا من مسايرة الزمن إيجاد حلول لجمǽع المشاكل المتجددة مع Ȟل زمن 

 فهذا أمر لا بدَّ منه.
فالمسلمون Ȟان ǽستشيرهم الخلǽفة بدعوة ممثلين عنهم لمختلف وجهات نظر 

أصǼحت استشارة الدولة  اȐ الأمة، فإذً دن جمǽع ممثليهم معروفين لمجتمعهم وȞا
للناس تقتضي إيجاد مجلس شورȐ في الأمور، فلا غرو أن يُنَتخب من الناس من 
يؤخذ برأيهم، فǽقام مجلس شورȐ للدولة وȞǽون مجلس محاسǼة للحȞام، قال تعالى: 

] 38} [الشورȐ: أَمْرُهُمْ شُورȐَ بَيْنَهُمْ وَ ] وقال {159} [آل عمران: وَشَاوِرْهُمْ فِي الأَمْرِ {
أفضل الجهاد عند الله Ȟلمة حȘ «الأمين (صلى الله علǽه وآله وسلم)  هوقال رسول

 . »عند سلطان جائر
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Ȟ ،الةȞمَ الوȞَُّْقنا في انتخاب أعضائه حǼن أفما المانع من إيجاد هذا المجلس إذا ط
في الرأȑ، والوȞالة في الرأȑ جائزة عضاء في المجلس وȞلاءَ عن الناس Ȟǽونَ الأ

 ȞالوȞالة في الخصومة، وفي المال، وغير ذلك.
مسايرة للزمن، Ǽمقدار ما هو اتساع في الشرȄعة، لمعالجة  دّ ومِثْلُ هذا الحȞم لا ǽُع

 Ȟل مشȞلة تحصل في Ȟل زمن.
وإن أرادوا مسايرة الزمن في الأعمال المǼاحة، Ȟأن تحدث مǼاحات لم تكن موجودة 

شى مع الأذواق السائدة، مثل استعمال الطائرة والسǽارة افيختار فيها المرء ما يتم Ǽلاً ق
عن الجمل والحصان والحمار  اوالقطار وغيرها من الوسائل المدنǽة الحديثة عوضً 

عن  ا، بدل الطرȃوش، أو البذلة الرسمǽة عوضً لقǼعةوما شاǼه، وȞذلك مثل لǼاس ا
اǼً  ، ومثل أن يتخذالعǼاءة، مثلاً   االحاكم وغيره من أصحاب المصالح الكبيرة حُجَّ

 ومرافقين، فإن هذا وإن Ȟان ǽظهر فǽه أنه مسايرة للزمن، لكنه قǽام Ǽفعل مǼاح.
وȞذلك إذا أرادوا اختلاف المعاملات في العلاقات الدولǽة Ǽاختلاف الظروف 

 حسب نصوص الأحȞام الشرعǽة.Ǽشرȋ أن يتم  اوالأحوال فهذا جائز أǽضً 
مثله فǽما لو أرادوا Ǽمسايرة الزمن وَضْعَ سǽاسة تتفȘ مع متطلǼات العصر، فإن و 

لǽة مؤثرة في الممȞنات عذلك جائز لأنه اختǽار لمǼاح من المǼاحات، (فالسǽاسة فا
ǼالممȞن، فهو ǽعني  لتحوȄلها إلى الوضع الذȑ نرȄده نحن) وما دام ذلك داخلاً 

 ǼالطǼع أنه داخل ضمن المǼاحات.
عمال السǽاسǽة، أȑ قد تضع ختار الدولة سǽاسة الحرب وقد تختار سǽاسة الأفقد ت

Ȟل  نفتكون في حالة تأهب دائم، وتجيب ع الدولة مخططاتٍ للقǽام Ǽالحرب فعلاً 
مناورة سǽاسǽة Ǽالاستعداد الفعلي لخوض الحرب، والدخول في المعارك، وقد تضع 

اكل للعدو متصلة الحلقات، لا الدولة مخططات للقǽام Ǽأعمال سǽاسǽة بإيجاد مش
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Ȟǽاد يخرج من مشȞلة إلاَّ وǽقع في مشȞلة أخرȐ، وتُعِدُّ لذلك القوة الهائلة حتى تكون 
جرȄئة على خلȘ المشاكل للعدو ودفعه إليها، حتى إذا Ǽادأها العدو Ǽالحرب أعادت 

ان له الضرȃة ضرȃتين؛ فهاتان سǽاستان مǼاحتان للحفاȍ على سلامة الدولة، وǼعنو 
 نشر Ȟلمة الله بين الناس.

قد سايرت  افالدولة حين ترȐ الزمن ǽقتضي إحداهما ولا ǽقتضي الأخرȐ تكون ظاهرً 
 الزمن، لكن الحقǽقة أنها اختارت الفعل المǼاح.

وهȞذا فمسألة المسايرة، حين توضح مشاكل الزمن، يذهب منها الغموض، وحين 
 رعي منها يذهب منها الإِبهام.ǽُعيَّن مدلولُ Ȟل مشȞلة، وموقفُ الحȞم الش

فالمسايرة سواء في السǽاسة أو في التشرȄع، إنما هي فǽما ǽسمى Ǽالواقعǽة العملǽة، 
، حتى ولو Ȟانوا من أشد الناس افالناس الواقعيون العمليون ǽسايرون الزمن قطعً 

حافظوا Ǽالإِسلام. أما غيرُ الواقعيين وغير العمليين، فلا ǽمȞن أن يثبتوا وǽ االتزامً 
على مستواهم الرفǽع في Ȟل زمن بل تراهم يجحدون، ومن ثمَّ ينحدرون إلى 
الحضǽض، ثم لا Ȟǽون Ǽالتالي نصيبهم إلا الحيرة والارتǼاك، وعدم اتخاذ المواقف 

  الصحǽحة.
 

  الفروضُ النَظرȂَِّة والقَضَاǻا المَنْطِقǻَّة
 وَالقǻِاس الشُمُولي

التشرȄع، وعلى السǽاسة من الفروض النظرȄة، لا يوجد في الدنǽا أخطر على 
والقضاǽا المنطقǽة والقǽاس الشمولي فإنها تسبب الضرر الفاحش، بل قد تسبب 

 الخطأ والضلال.
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 Șام الأفعال، ولا ينطبȞه الوحي، فهو أحǼ جاء ȑع الذȄما التشرǽع ولا سȄأما التشر
 إلا على تلك الأفعال.

 َǼ من ذلك  اه بل ǽعطي الحȞم لها إن Ȟانت واحدً لذلك لا ǽقاس عليها لمجرد الشَّ
 الجنس أو النوع، لا إذا Ȟانت تشبهه من قرȄب أو Ǽعيد.

من دليل،  امستنǼطً  اشرعĎǽ  افإذا خرج الوضع من ذلك، فقد خرج عن أن Ȟǽون حȞمً 
لأن الدليل لا يدل علǽه هو Ǽالذات، بل يدل على ما ǽشبهه، ولأن العلة لا تدل علǽه 
هو Ǽالفعل، بل تدل على ما ǽشبهه؛ نقول هذا القول، ونحذر هذا الحذر، لما 
للفروض النظرȄة، والقضاǽا المنطقǽة من خطر يوقع في الخطأ والضلال من جراء 

 القǽاس المغلوȋ لمجرد الشǼه.
، لأنها معالجة أمور منفردة مستقلة عن اوخطرً  اأما السǽاسة فالأمر فيها أشد حذرً 

Ǽعضها، قلما يجتمع أمر مع أمر في Ȟلٍّ منها، لكنها شديدة التعقيد، دقǽقة الإدراك، 
بها،  اخاصĎ  امتداخلة الحوادث ولذلك إذا لم تُدْرَس Ȟل حادثة Ǽمفردها، وتُعطى حȞمً 

 إلى الحقǽقة إلا مصادفةً، أȑ رمǽة من غير رامٍ، وحينئذٍ فإنه لا ǽمȞن الوصول 
ǽستغلȘ الفهم، وǼالتالي ǽقع الخطأ في العلاج؛ ومن أجل أن ǽُساير التشرȄعُ وتُساير 
السǽاسةُ متطلǼاتِ Ȟل زمن وحاجاته على أساس ثابت، لا تكون فǽه قابلǽة التغيير، 

المئة، ولا في ȑ هي علǽه مئة حسب واقعها الذǼأن تؤخذ الحوادث Ȟلُّها  من لا بد
 ȋساǼ ة عند العلاج علىǽة العملǽه بينها، وأن توضع الناحǼوزن للتشا ȑقام أǽ
الǼحث، أȑ هل هذا ممȞن أو غير ممȞن، وحينذاك تكون قد استǼعدنا الفروض 

 والنظرȄة والقضاǽا المنطقǽة والقǽاس الشمولي.
رȄن أǽما ازدهار، وتظل الأمة ǽظل التشرȄع، وتظل السǽاسة مزدهنفسه وفي الوقت 

  قادرة على مسايرة الزمن مُبَوَّأةًَ المȞان المرموق في مرȞز القǽادة للأمم.



 

97  

 
  مُشȜِلة القَوانينَ والدَساتِيرُ 

 وَصَلاحǻِّاتهَا
ة وقامت فيها Ȟثير  وقد ǽقال إن الǼلاد الإِسلامǽة المترامǽة الأطراف، قد قسمت دولاً 

، وهذه امتنوعة، ومضى على ممارستها أكثر من ستين عامً دساتير مختلفة، وقوانين 
 إسلامǽة بل هي تُناقض الإسلام. احȞامً أالدساتير والقوانين لǽست 

 فيومن هنا Ȟان من الصعوǼة ǼمȞان إعداد دستور وقوانين للدولة الإِسلامǽة تأخذ 
الأمة  الاعتǼار اختلاف الوقائع والأحوال والظروف في مختلف Ǽلاد الإِسلام، لأن

 لقǽام بإعداد وقوانين تعالج مشاكل العصر الحديث.إلى احاجة ماسة في 
ذلك هو: أن الأساس إيجاد ثقة Ǽصحة أفȞار الإِسلام وأحȞامه وصدقها  نالجواب ع

وصلاحيتها؛ فإذا وجد هذا الأساس فقد سهل وضع الدستور والقوانين. فلا مندوحة 
ǽاة في العقيدة الإِسلامǽعث الحǼ و  ة أولاً لنا منȞ عما جاء Șام تنبثȞار والأحȞن الأف

 ًǽه السلام، علاجً  افيها وحǽل علȄالسعادة  امن الله جاء بها جبر Șاد لتحقيǼلأفعال الع
 لهم.

 فإذا وجد هذا الاعتǼار فقد وجدت القوانين.
هو صحǽح أن العقيدة الإِسلامǽة موجودة عند الأمة، والأمة أمة مسلمة لǽست 

لكن هذه العقيدة فقدت علاقتها بوقائع الحǽاة وأنظمة التشرȄع، فصارت  ،ȞǼافرة
ت منها الحيوǽة، أو Ȟأنها عقيدة جامدة لا حراك فيها ولا حǽاة، ǽحسبها ضوȞأنها غا

الغرȄب ميتة غير صالحة، حتى لم ǽَعُدْ لدȐ المسلمين الذين ǽعتقدونها ذلك الحافزُ 
 ونشرِ الهدȐ.الحادُّ الذȑ دفعهم لإِنارة الدنǽا، 
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وحضرت نظرتها في  ،بل Ǽات الاعتقاد أنّ هذه العقيدة فقدت النظرة إلى السماء
الأرض... فقدت ذȞِْرَ الله والتطُّلع إلǽه وقت الشدة للاستعانة Ǽه، واتجهت نحو 
المخلوقات لاستمداد العون منهم Ǽاستجداء القوة والمال.. Ȟما عمَّ التفȞيرُ Ǽأن هذه 

ر يوم القǽامة. Ȟما فقدت الشوق إلى الجنة،  العقيدة فقدت في نفوس المسلمين تصوُّ
المثل الأعلى وهو نيلُ رضوان الله تعالى،  االحنين إلى نعǽم الآخرة، ثم فقدت أخيرً و 

وحصرت همها في متاع الدنǽا، فصار شوقها إلى منزل فخمٍ وفرشٍ وثير ورȄاشٍ 
ة، ونعǽم Ǽالمال والجاه، وتجسّد ناعمة وسǽارة جميلة؛ وصار حنينها إلى متعة زائل

ضاء من بيدهم تحقيȘ ر مثلُها الأعلى بتحقيȘ رغǼاتها المادǽة، والسعي المخلص لإِ 
 هذه الرغǼات.

والحقǽقة أن المشȞلة لǽست في العقيدة، بل هي في الأمة الإِسلامǽة، وفي أفراد هذه 
دً  في الأمة حتى ، والمتحرجين اار تطوعً ، والصائمين Ǽالنهاالقائمين منها Ǽالليل تهجُّ

ــــȞما جاء من عند الله  ـــــــعن الوقوع في المحرمات، لم ǽعد التقيد ǼحȞم الله  ــ هو  ـ
الذǽ ȑسǽطر عليهم ولم ǽعد لرفع Ȟلمة الله وجَعْلِها هي العلǽا في أعمالهم أȑ وجود، 

ل أن ولا في تفȞيرهم أȑ نصيب؛ فهل يجوز أن ǽُطْلَب وضع الدستور والقوانين قب
ح الأفȞار المنحرفة في غير مجراها الطبǽعي؟  تُصَحَّ

إنه لا بد من Ǽعث حǽاة العقيدة الإِسلامǽة في نفوس المسلمين حتى تنطȘ قلوȃهم 
قبل ألسنتهم ǼأفȞار الإِسلام وأحȞامه، وحتى ǽعتقدوا أنها أكبرُ مبرر لوجودهم، وحتى 

 Ȟل اخلاص، وأن ولاءهم لهايتأكدوا أن إخلاصهم للعقيدة الإِسلامǽة يرتفع على 
 يرتفع على Ȟل ولاء.

فإذا نطقت قلوȃهم قبل ألسنتهم بهذا القول، وصار الله ورسوله أحب إليهم مما 
تكون الفȞرة التي تجمع الأمة Ȟأمة وتقوم عليها الدولة وتنبثȘ  سواهما فإنه حينئذٍ 
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ستور عنها القوانين، قد أوجدت الحǽاة في الأمة؛ وǽسهل حنيئذاك وضع الد
، Ȟما أن الحرام اوالقوانين. لأن الدستور موجود، والحلال في الإِسلام لن ǽصير حرامً 

 في الأرض مخلوقٌ من المخلوقات. لن يجعله حلالاً 
وقبل Ȟل شيء وضع البذرة في العقول والقلوب، وفقدانُها هو  فالقضǽة تكون أولاً 

 والشفاء. صلُ الداء، وأساس الǼلاء، ووصفها هو العلاج، والبلسمأ
 نهاضُ الأمة وإقامة الدولة.إوالمسألة التي نحن Ǽصددها هي 

  نهاض الأمة إنما Ȟǽون ǼالفȞر، لا Ǽالدستور والقوانين.إ و 
 

ǻَاسَة   السِّ
 فِعْل عَقْلٍ وَقَلْب

إقامة الدولة: ǽعني نصب خلǽفة للمسلمين، أو حاكم يتولى ممارسة الحȞم Ǽما أنزل 
 السǽاسة الرفǽع، أȑ فعل عقل حصيف وقلب رحǽم.الله. والحȞم سǽاسة Ǽمعنى 

فالعقيدة العقلǽة، التي تنبثȘ عنها أفȞار الحǽاة، تملأ العقل Ǽالوعي أǼ ȑالإدراك 
ǽصدر الفعل،  االمرȞَّز، وتملأ القلب Ǽالشعور أǼ ȑالعاطفة الصادقة، وعنهما معً 
، ولاً أور وقوانين وهذا الفعل، هو الحȞم، وهو سǽاسة الǼشر، فنحن لا نحتاج إلى دست

ǽعطي هذا الفȞر المرȞَّز  وإنما نحتاج إلى عقل وقلب ǽملآن الفȞر المستنير، وعندئذٍ 
وحهةَ النظر الصائǼة في الحǽاة، التي متى وُجدت وجد الحȞم، ومتى وجد الحȞم 

 وجدت الدولة، ووجد الدستور، وظهر التشرȄعات.
للحȞم على الأعمال التي يتقيد بها  له وهو مقǽاس افالدستور أداة للحȞم ولǽس أساسً 

ام، وǽقيدون بها الرعǽة التي ǽحȞمونها. َّȞالح 
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أما الأفȞار التي تنبثȘ عنها القوانين، فهي التي تُوجِد الحȞم، وهي التي تدفع الأمة 
سوس الأمة وȄرعى شؤونها على وجه ǽلإِيجاد الحاكم، وهي التي تجعل الحاكم 

سǽاسة حǽȞمة صادرة عن فعل ǽحǼ ȌǽأحȞام الله،  معين، وǼطرȄقة معينة، في إطار
نقول ǼحȘ وصدق: إن الأمة الإِسلامǽة Ȟانت خير  اوقلبٍ Ȟبير ǽَسَعُ عǼادَ الله وأخيرً 

عن المنȞر وتؤمن ǼاȞ ĺما قال الله عزّ  ىأمة أُخرِجت للناس تأمر Ǽالمعروف وتنه
  أن يدوسها العفاء...وجلّ في ȞتاǼه العزȄز.. فحرام إذن ǽطوȄها الفناء، وإجرامٌ 

إنها الأمة التي نشرت الهدȐ في العالم، وحققت العدل بين الǼشر؛ وتحرَّت الحȘَّ في 
حȞم الرعاǽا، وشملت الناس Ǽالرحمة، وأحاطتهم Ǽالرعاǽة، وأوجدت الاستقرار، 
ونشرت الأمن والطمأنينة بين الناس، وأسعدت Ȟل من استجابَ لدعوتها Ǽسعادة 

 لدار الأخرȐ.الدنǽا ونعǽم ا
ومن أجل ذلك استشهد الملايين في سبيل حمل الدعوة الإسلامǽة لإِخراج الناس من 

 الظلمات إلى النور يوم Ȟان مثلها الأعلى أن تنال رضوان الله الرؤوف الرحǽم.
هذه الأمة الكرȄمة الفِعال، العرȄقة المحتد، التي حملت هَمَّ الإِنسانǽة Ȟلها، والتي لا 

انǽة مفتقرة إليها لتنقذها مرة أخرȐ من جشع المادة وقلȘ المادǽة، إلى راحة تزال الإِنس
التقوȐ وطمأنينة الإǽِمان؛ هذه الأمة أثار فيها أعداؤها التشǽȞك في أفȞار دينها 

وهج الرقي بوأحȞامِه، في ظرف بزغت فǽه شمس صناعتهم واختراعاتهم، فهاجموها 
والأǼاطيل بإظهارهم أن اختراعاتهم وصناعاتهم والتقدم المادȑ، وحاكوا لها الأضاليل 

Ȟانت من نتاج ما ǽحملون من أفȞار وما ǽطǼقون من أحȞام، وأن سبب تأخر الأمة 
الإِسلامǽة ناجمٌ عن الأفȞار التي تحملها، فحصلت لها الفتنة، ونجحوا في تشȞǽȞها 

 وترȞوها ضائعة على مفترق الطرق.
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ن يزȄلوا الخلافة من الوجود وساروا أل الإِسلامǽة، و أن يدمِّروا الدو  اواستطاعوا أخيرً 
ـــǼعد ذلك بهذه الأمة الطيǼة  ـــ ــــــوهي في حالة حَيرةٍ وذهولٍ  ـ ماضين بها في طرȘȄ  ـ

 الفناء حتى لا يǼقى لها شيء، وحتى ينمحي أثرها.
نتهي Ȅو لكن الله سǼحانه وتعالى ǽأبى أن تُقتلع هذه الأمة من جذورها وǽُمحى أثرها، 

أن ǽُقǽََّض لها من ينهض بها من Ȟَبْوَتِها، فما علينا إلا أن نحيي  من أمرها؛ ولا بد
الأملَ بإعادة الحǽاة إلى العقيدة، لأننا متى تسلَّحنا Ǽالعقيدة فسنتغلَّب على Ȟل 

 سلاح.
ولَّينا عن حمل الدعوة لرفع Ȟلمة الإِسلام فسيخرج الله تعالى من تأما إذا نحن 

 اوَإِن تَتَوَلَّوْا ǽَسْتَبْدِلْ قَوْمً نْ ǽحمل الرسالة ثم لا Ȟǽونوا أمثالنا: قال تعالى: {أصلابنا مَ 
 ].38} [محمد: غَيْرȞَُمْ ثُمَّ لاَ Ȟُǽَونُوا أَمْثَالَكُمْ 

 Ȑفما أرخص أن نبذل مُهَجنا في سبيل إنقاذ عقيدتنا وأمتنا، حتى نستأنف مرة أخر
  مما يتردȐّ فǽه من Ȟفرٍ وفسادٍ وشقاء...حمل رسالتها إلى العالم لإِنقاذه 
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 ǻȜفǻّة حمَل
عْوة الإِسْلامǻَِّة   الدَّ

  
 

 قالَ رَسُول الله صلى الله علǽه وآله وسلم
ǽَحْمِلُ هذا الدّينَ في Ȟُلِّ قَرْنٍ عُدُولٌ يَنْفُونَ عَنْهُ تَأوȄِل المǼُْطِلينَ وتَحْرȄِفَ الغَالِينَ «

  .»Ȟَمَا يَنْفي الكِيُر خَبَثَ الحَديدوَانْتِحالَ الجَاهلينَ 
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 على حَامِل الدّعَوة أن Ȝǻَونَ عارفًا لأِمّتِه
 مُطَّلِعًا عَلى خَفَاǻَاها

 واقِفًا على أسْرَارِ نَفْسِيَّتِها
 خَبيرًا Ǻِطُرُقِ تَوْجيهِهَا

 ǻَعْرفُ Ȝَيْفَ يُخَاطِبُها بِلُغَتِهَا
 وȜََيْفَ يَتَمَلَّكُ زِمَامَهَا

 وȜََيْفَ Ȝُǻَونُ مَوْضِعَ تَقْدِيرِهَا وَاحْتِرامِهَا
 وَلا Ȝُǻَونُ لَهُ ذلِكَ 

لَ نَفْسَه.أَ ذَا حَاوَلَ إِ إِلاّ    نْ Ȝَǻُمِّ
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Ȗمحَاولاَتُ التوفي  

 
الأفȞار و على حامل الدعوة الإِسلامǽة أن ǽطلع على محاولات التوفيȘ بين الإسلام 

 والأحȞام الغرǼȄة عن هذا الدين:
ــــــ إن ميول معظم المسلمين قد جاوزت محاولة التوفيȘ بين الإسلام والأحȞام  ـ

والمعالجات الرأسمالǽة. ووصلت إلى حد الشعور Ǽعجز الإسلام عن إيجاد معالجات 
لمشاكل الحǽاة المتجددة، وǼالتالي الشعور Ǽضرورة أخذ الأحȞام والمعالجات 

ȑما هي، أȞ ،ةǽحاجة  من الرأسمال ȑالمسلم دون أ Ȑعد يرǽ حيث لمǼ ،Șإلى توفي
في  افي ترك أحȞام الإسلام وأخذ غيرها من الأحȞام ليتمȞن من السير قدمً  اضيرً 

تي لمعترك الحǽاة في العالم المتمدن، وȄلحǼ Șقافلة الأمم الرأسمالǽة أو الشعوب ا
لǼقǽة ها الشعوب الراقǽة في نظره. وأما اȞونتطبȘ الاشتراكǽة وتسير نحو الشيوعǽة 

الǼاقǽة من المتمسȞين Ǽالإسلام فلديهم الميل نفسه للأفȞار الرأسمالǽة، لكنهم لا 
ǽ حاولون  في ملون أيزالونǽ ين الإسلام. لكن هؤلاء الذينȃبينها و Șة التوفيǽانȞإم

التوفيȘ بين الإسلام وغيره لا أثر لهم في معترك الحǽاة، ولا وجود لهم في المجتمع، 
 بين الناس. دائرة فعلاً أȑ في العلاقات ال

لمعالجة مشاكل  ان إعطاء الأفȞار الإسلامǽة والأحȞام الشرعǽة دفعً Ȟامن هنا 
الحǽاة، لا ǽمر Ǽسهولة، بل ǽصطدم Ǽعقول عقǽمة Ǽائسة مجردة من Ȟل تفȞير. 
وǽصطدم Ǽالميول الموزعة بين الأفȞار الرأسمالǽة أو الاشتراكǽة، Ȟما ǽصطدم بواقع 

إلى درجة  االتي يتحȞم فيها النظام الرأسمالي. فما لم Ȟǽن الفȞر قوĎǽ الحǽاة العملǽة 
ة في النفوس والعقول، فإنه عاجزٌ عن أن يهزّ الناس، بل لا ǽمȞن أن جحداث ر إ
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ǽصل إلى حالة تلفتُ النظر. لأن واجب هذا الفȞر أن ǽحمل العقول الخاملة 
نحرفة، والأذواق المرȄضة، السطحǽة على التعمȘ في التفȞير، وأن يهز الميول الم

 حتى يوجد الميل الصادق للأفȞار الإِسلامǽة والأحȞام الشرعǽة.
على حامل الدعوة الإسلامǽة أن يتعرض للأسس التي تقوم  اومن هنا Ȟان لزامً 

عليها جمǽع المعالجات والاحȞام المخالفة للإسلام وأن يبين زȄفها بإظهار واقعها 
 اأحȞامً  لها Ȟونهالمتجددة المتعددة، فيبين علاج الإسلام وأن ǽعمد إلى وقائع الحǽاة 

ة من أدلة، لا من ة أو مما أرشد إلǽه الكتاب والسنّ شرعǽة مستنǼطة من الكتاب والسنّ 
حيث صلاحيتها للعصر أو عدم صلاحيتها. ومن أعظم ما فتن Ǽه المسلمون وأشد 

حȞم والاقتصاد. فهي من ما ǽعانون من Ǽلاء في واقع حǽاتهم الأفȞار المتعلقة Ǽال
 ًǼار التي وجدت ترحيȞار التي وجدت  اأكثر الأفȞالمسلمين ومن أكثر الأف Ȑلد

 ًǼاترحي  Ďǽقها عملǽحاول الغربُ تطبǽ ار التيȞالمسلمين ومن أكثر الأف Ȑسهر  الدǽو
على تطبǽقها في دأب متواصل. وإذا Ȟانت الأمة الإسلامǽة محȞومة بنظام 

 .اȞل، فإنها محȞومة Ǽالنظام الاقتصادȑ الرأسمالي عملĎǽ دǽمقراطي من حيث الش
لذلك Ȟانت أفȞار المسلمين عن الاقتصاد من أكثر الأفȞار المؤثرة في واقع الحǽاة 

على عقب، وستكون  انها ستقلبها رأسً إالاقتصادǽة في العالم الإسلامي من حيث 
 من أكثر الأفȞار التي ǽحارȃها الاستعمار وعملاؤه والمفتونون Ǽه من الظلاميين.

لذلك لم Ȟǽن بد من إعطاء صورة واضحة عن الاقتصاد في النظام الرأسمالي 
والاشتراكي الشيوعي والأسس التي ǽقوم عليها Ȟل منهما حتى يلمس عشاق هذين 

 م.النظامين تناقضهما مع الإسلا



 

106  

ثم يرون الأفȞار الإسلامǽة الاقتصادǽة، وهي تعالج مشاكل الحǽاة الاقتصادǽة 
من العǽش يتناقض مع الحǽاة الرأسمالǽة  اخاصĎ  االمعالجة الصحǽحة، وتجعلها طرازً 

 والاشتراكǽة الشيوعǽة في الأسس والتفاصيل.
 

 »مَظهر منْ مَظاهِر غَرȂزة حُبّ الǺقَاء«الخَوفُ 
  يخاف إلا من الله سǼحانه وتعالى:وة ألاّ وعلى حامل الدع

ــــــ رة التي تكابدها الشعوب المختلفة والأمم يالخوف مشȞلة من المشȞلات الخط ـ
 الضعǽفة.

وإذا سǽطر الخوف على شخص وشلّ ذاكرته وقابلǽة التمييز فǽه، أفقده لذة العǽش، 
 Ďǽه ذهنȞȃاء. اوأنبل الصفات، وأرǽم على الأشȞفقد القدرة في الحǽ حتى 

وأخطر أنواع الخوف، الخوف من الأوهام والأشǼاح. Ȟما لو رأȐ المرء شجرة 
فأسرع في الهرب منه. ولا Ȟǽون  اتخيله شǼحً  ا، وإذا رأȐ عمودً امفترسً  افتوهمها حيوانً 

ذلك إلا عند ضعاف العقول إما لأن نموهم العقلي لم Ȟǽتمل Ȟالأطفال، أو لعدم 
معرفة المعلومات الكافǽة Ǽالواقع. وǽعالج الخوف لدȐ هؤلاء إما ǼالتعمȘ في الǼحث 

متصلة Ǽما يخافون منه على أن  اوتقرȄب الأشǽاء لإدراكهم، وإما بإعطائهم أفȞارً 
Ȟǽ طرة الخوفǽهذا العلاج يتخلصون من سȃار واقع محسوس لديهم، وȞون لهذه الأف

 إلى أن تنقلع Ǽقاǽاه... اإما بإزالته أو تخفǽفه تدرȄجً 
عن القǽام Ǽالعمل،  معن عدم الموازنة بين ما ينج موهناك نوع من الخوف شائع ناج

ي هذه الموازنة عن عدم القǽام Ǽه. وȞلاهما ǽسبب أذȐ، فيؤدȑ الخطأ ف موما ينج
إلى الخوف من ǼسائȌ الأمور والوقوع في المخاطر، وذلك Ȟالخوف من الحاكم 
الظالم، في أن يوقع الأذǼ Ȑالفرد الذȑ يؤدȑ بدوره إلى إǽقاع الأذǼ Ȑالأمة، وȞخوف 
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الجندȑ في ساحة القتال من الموت الذȑ يؤدȑ إلى إǼادة الجǽش Ȟله، وهو واحد 
سبيل العقيدة التي ǽحملها المرء، مما يؤدȑ إلى  منه، وȞالخوف من السجن في

 من السجن. اضǽاع العقيدة، وهو أكثر ألمً 
لى الأمة يؤدȑ إلى المخاطر، بل رȃما إلى الدمار ع ار جدĎ يوهذا الخوف خط

 والهلاك.
لكن الخوف نافع ومفيد في Ǽعض الأحǽان، فالخوف من الأخطار الحقǽقǽة أمر مفيد 

، ولا يجوز، سواء Ȟانت الأخطار على الفرد رّ االاستهتار Ǽه ض، وهو واجب، و اأحǽانً 
 نفسه أو على أمته، فالخوف في هذه الحالة هو الحارس والحامي.

حسب حسابها وتعمل تلذلك لم Ȟǽن بد من شرح الأخطار المحدقة Ǽالأمة حتى 
 للدفاع عن نفسها وتقضي على الأخطار المذȞورة.

 فيد وواجب وهو الحارس الأمين.والخوف من الله ومن عذاǼه أمر م
ي النفوس. إنه نافع ومفيد. وȄجب أن فلذلك Ȟان هذا النوع من الخوف أروع أنواعه 

Ȟǽون وأن ǽعمل على تكوȄنه، لأنه هو الحارس الأمين، وهو الذǽ ȑضمن سير 
 الإنسان على الصراȋ المستقǽم.

 وȃناء علǽه، فإن الخوف جزء من فطرة الإنسان...
لتي تثيره فǽه، أو تǼعده عنه. وهو Ȟما رأينا من أخطر الأمور على والمفاهǽم ا

.Ȑما أنه من أكثرها فائدة في نواح أخرȞ ،ٍالإنسان من نواح 
فلكي يتقي الإِنسان أخطاره وȄتمتع Ǽمنافعه علǽه أن يخضع للمفاهǽم الصادقة 

 لا وهي مفاهǽم الإسلام.أوحدها، 
  التي فطر عليها الإِنسان.جمǽع مظاهر الغرائز إلى وذلك ǼالنسǼة 

 



 

108  

 الحَقǻقَة
 Ǽالحقǽقة: اوعلى حامل الدعوة أن يلتزم دائمً 

إنها حقǽقة،  اإن جمǽع الأفȞار الموجودة في الدنǽا والتي توجد، لا ǽعني Ȟونها فȞرً 
أن ينطبȘ الفȞر على الواقع حتى Ȟǽون حقǽقة. ولأجل معرفة أن الفȞر  من بل لا بد

 Șه، فإن انطبǽيدل عل ȑر على الواقع الذȞهذا الف Șقة أم لا، لا بد من تطبيǽحق
الحقائȘ لا ǽعني في علǽه Ȟان حقǽقةً وإن لم ينطبȘ علǽه لم Ȟǽن حقǽقة. فالتفȞير 

ǽعني القǽ ة فحسب، بلǽة العقلǽالعملǼ امǽالق ȑر الذȞالف Șة، وتطبيǽة العقلǽالعملǼ ام
على الواقع الذȑ يدل علǽه، فإذا انطبȘ علǽه Ȟان حقǽقة،  العقلǽة عن العملǽة منج

وإن لم ينطبȘ علǽه لم Ȟǽن حقǽقة. ولا ǽقال إن هناك أشǽاء لا ǽمȞن معرفة انطǼاق 
Ǽ ير الإحساسȞالتف ȋقال ذلك لأن شرǽ الواقع، فما الواقع عليها، لأنها لا تحس، لا

، لǽس وǼالتالي لا Ȟǽون حقǽقة. فوجود الله مثلاً  اǽحس لا Ȟǽون فȞرً  الم Ȟǽن واقعً 
فَانظُرْ إِلَى آثَارِ هو حقǽقة. فإن الحس قد نقل أثره إلى الدماغ قال تعالى: { بلفȞرة، 

 َِّɳ ِم على وجود. 50} [الروم: رَحْمَتȞوهي المخلوقات من عدم، وهذا جعلنا نح ،[
وَفِي أَنفُسȞُِمْ أَفَلاَ  )20(وَفِي الأَْرْضِ آǽَاتٌ لِّلْمُوقِنِينَ جود الله حقǽقة قوله تعالى: {فو 

مَاء رِزْقُكُمْ وَمَا تُوعَدُونَ  )21(تǼُْصِرُونَ  مَاء وَالأَْرْضِ إِنَّهُ  )22(وَفِي السَّ فَوَرَبِّ السَّ
ثْلَ مَا أَنȞَُّمْ تَنطِقُونَ  ـــ 20} [الذارȄات: لَحȘٌَّ مِّ ـــ ]. أما ذات الله فإنها لا تقع تحت 23 ـ

الحس لذلك لا نستطǽع الحȞم عليها. فلا يوجد شيء من الحقائȘ التي توصل أو 
أن ǽقع عليها الحس،  من يتوصل إلǽه العقل، إلا وǽقع علǽه الحس. فالحقǽقة لا بد

 ها عن طرȘȄ العقل.فيأن يجرȑ التفȞير  من ولا بد
Ȟه في ير فالتفǽعل Șه، فإن انطبǽيدل عل ȑر على الواقع الذȞالف Șقة هو تطبيǽالحق

الحقǽقة أمر لا بد منه في Ȟان حقǽقة، وإن لم ينطبȘ علǽه لم Ȟǽن حقǽقة. والتفȞير 



 

109  

من أفرادٍ وشعوبٍ وأمم، ولا سǽّما من يتحملون مسؤولǽات مهما Ȟانت  اللناس جمǽعً 
للضلال، فلا ǽصح أخذ  اللخطأ، وسبǼً  اسبǼً  ما تكون  اصغيرة، لأن الأفȞار Ȟثيرً 

الفȞر أȑ فȞر، على أنه حقǽقة، بل يؤخذ على أنه فȞر فقȌ، ثم يجرȑ تطبǽقه على 
الواقع الذȑ يدل علǽه، فإن انطبȘ علǽه Ȟان حقǽقةً، وإلا لم Ȟǽن حقǽقة وإن Ȟان 

لعقلǽة للوصول الحقǽقة، سواء أكان ابتداء، مثل القǽام Ǽالعملǽة افي . فالتفȞير افȞرً 
ينطبȘ علǽه، فإذا انطبȘ علǽه Ȟان  تىإلى الفȞر، تم تطبيȘ هذا الفȞر على الواقع ح

حقǽقةً، وإلا فيجب أن يجرȑ الǼحث عن الحقǽقة، أȑ عن الفȞر الذȑ ينطبȘ على 
Ȟان عن طرȘȄ أخذ الأفȞار الموجودة  بلالواقع الذȑ يدل علǽه، أو لم Ȟǽن ابتداء، 

 Șحث عن الحقائǼار الموجودة على الواقع، والȞالأف Șام بتطبيǽمنها. مثل الق
 للوصول إلى الحقǽقة.

 ،Șن: أحدهما المغالطات التي تحصل في الحقائȄوهنا لا بد من لفت النظر إلى أمر
والثاني المغالطات التي تصرف عن الوصول إلى الحقائȘ. أما المغالطات التي 

شاǼه الذǽ ȑحصل بين الحقائȘ أو تحصل عن الحقائȘ، فإنها تحصل من جراء الت
الأفȞار فيتخذ هذا التشاǼه أداة لطمس الحقائȘ، أو Ȟǽون Ǽاستعمال حقǽقة من 
الحقائȘ لطمس حقǽقة أخرȐ، أو Ȟǽون ǼالتشǽȞك في حقǽقة من الحقائȘ، من أنها 
لǽست حقǽقة، أو Ȟانت حقǽقة في ظرف وتغيَّر هذا الظرفُ. إلى غير ذلك من 

Ȟون اليهود أعداء للمسلمين حقǽقة، وȞون اليهود أعداء لأهل  الأساليب. فمثلاً 
لكن المغالطة جعلت  ،فلسطين حقǽقة، وهاتان حقǽقتان متشابهتان أو متداخلتان

حقǽقة العداء بين اليهود وأهل فلسطين هي الǼارزة بل هي الملاحظة، فاتخذ هذا 
لمسلمين. وȞون الفȞر التشاǼه أو التداخل أداة لطمس حقǽقة العداء بين اليهود وا

القائل: (إن الحرȄة موجودة عند أميرȞا حقǽقة) وȞون الفȞر القائل: (إن أميرȞا إنما 
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 منهما ن ȞلاĎ إيختار رؤساءها الرأسماليون حقǽقة)، هما فȞران متشابهان، من حيث 
يدل على واقع أميرȞا، ولكن اتخذت حقǽقة الحرȄة أداة لطمس حقǽقة Ȟون 

لذين يختارون رؤساء أميرȞا. فطمست هذه الحقǽقة، وصار الرأسماليين هم ا
Ȟون إنȞلترا  في أميرȞا هو من له شعبǽة أكثر. ومثلاً  االمعروف أن الذȑ ينجح رئǽسً 

Ȟون إنȞقة، وǽة حقǽȃد تلضد الوحدة الأوروȄقة. قترا ترǽا الموحدة حقǼأوروǼ ة نفسهاǽو
الأولى، وȃذلك دخلت إنȞلترا السوق فاتخذت الحقǽقة الثانǽة أداة لطمس الحقǽقة 

، Ȟون الإسلام قوة لا تغلب حقǽقة، ولكن جرȐ التشǽȞك في هذه المشترȞة. ومثلاً 
الحقǽقة حتى أصǼح الرأǼ ȑأن هذا لǽس حقǽقة، أو Ȟان حقǽقة في أول الإسلام، ثم 

ما ǼحقائȘ إتغير الزمن فلم تعد حقǽقة. وهȞذا تجرȑ المغالطات في الحقائȘ فتطمس 
خرȐ أو ǼالتشǽȞك في تلك الحقائȘ. وهذا ما حذق فعله الغرب في الحقائȘ أ

 الموجودة عند المسلمين.
وأما المغالطات التي تصرف عن الحقائȘ، فإنها تحصل بإيجاد أعمال تصرف عن 

Ȟون الأمة لا تنهض إلا  الحقائȘ، أو إيجاد أفȞار تصرف عن الحقائȘ. فمثلاً 
لمين عن الفȞر، شجعت الأعمال المادǽة من ǼالفȞر حقǽقة، ولكن لصرف المس

مظاهرات واضطراǼات وثورات لصرف الناس عن الفȞر، وانشغالهم Ǽالعمل، 
فطمست الحقǽقة الأساسǽة وهي أن الأمة لا تنهض إلا ǼالفȞر وحل محلها أن الأمة 

أفȞار  تدجِ لا تنهض إلا Ǽالثورة. وȞذلك لصرف المسلمين عن حقǽقة النهضة وُ 
ن النهضة تكون ǼالعǼادات، وأن النهضة تكون ألنهضة تكون Ǽالأخلاق، و تدعي أن ا

Ǽالاقتصاد إلى غير ذلك من الأفȞار. وهȞذا تجرȑ المغالطات لصرف الناس عن 
.Șالوصول إلى الحقائ 
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لذلك لا بد من الانتǼاه إلى المغالطات، ولا بد من التمسك ǼالحقائȘ والقǼض على 
من العمȘ في الفȞر والإخلاص في التفȞير للوصول إلى الحقǽقة بيد فولاذǽة، ولا بد 

الحقائȘ. ومن أخطر ما ǽحصل لعدم الانتفاع ǼالحقائȘ، هو اهمال حقائȘ التارȄخ، 
ولا سǽما الحقائȘ الأساسǽة فǽه، ذلك أن التارȄخ فǽه حقائȘ ثابتة، وفǽه آراء وليدة 

حوادث،ـ فلا ǽصح ظروف، فالأراء التي هي وليدة ظروف لǽست حقائȘ، وإنما هي 
أن ينتفع بها، ولا ǽصح أن تطبȘ في ظروف مختلفة عن ظروفها. ولكن يبدو أنهم 
جعلوا النظر إلى التارȄخ Ȟله من خلال نظرة واحدة، بينما أهملوا حقائȘ التارȄخ. ولم 

Ȟون الغرȃيين  لحقائȘ. فمثلاً إلى ايجر التمييز بين الحقائȘ والوقائع، لذلك لم يلتفت 
سواحل مصر وǼلاد  وصًالساحل الشرقي للǼحر الأبǽض المتوسȌ وخصاتخذوا ا

الشام لغزو الدولة الإسلامǽة حقǽقة، لكن انتصار الغرȃيين على المسلمين حادث 
تارȄخ ولǽس حقǽقة. فاختلطت الحوادث ǼالحقائȘ، وأهملت فǽه الحقائȘ، حتى تنوسيَ 

نْفذُ منها العدو إلى داخل Ȟون الساحل الشرقي للǼحر الأبǽض المتوسȌ هو ثغرةٌ يَ 
وȞون  Ȟون فȞرة القومǽة هي التي زعزعت ǽȞان الدولة العثمانǽة، Ǽلاد الشام. ومثلاً 

لا Ȟمسلمين فحسب حقǽقة. لكن انهزام  المسلمين حارȃوا الغرب Ȟعثمانيين مسلمين
العثمانيين في أوروǼا ثم انهزامهم في الحروب العالمǽة حدث من أحداث التارȄخ، 

جعل النظر إلى تارȄخ الحروب بين العثمانيين والأوروȃيين، وتارȄخ الحروب ولكن 
العالمǽة على أنه شيء واحد وȄنظر إلǽه نظرة واحدة مما أهملت معه الحقائȘ في 

ت يَ نوسِ هذه الحروب، وأهملت معه حقائȘ التارȄخ، فاختلطت الحقائǼ Șالحوادث، ثم تُ 
بب الانهزام للعثمانيين في أوروǼا وفي Ȟون الفȞرة هي س يَ نوسِ الحقائȘ، حتى تُ 

همال الحقائȘ، إ الحروب العالمǽة الأولى. وهȞذا جمǽع حوادث التارȄخ قد جرȐ فيها 
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فلم ينتفع ǼحقائȘ التارȄخ، مع أن حقائȘ التارȄخ هي أغلى ما لدȐ الإنسان، وأعلى 
 أنواع الأفȞار.

من غير الحقائȘ، أو  الحقائȘ، سواء Ǽالوصول إليها، أو بتمييزهافي فالتفȞير 
ǼالقǼض عليها بيد من حديد، والانتفاع بهذه الحقائȘ، هو التفȞير المجدȑ، والتفȞير 
الذȞǽ ȑون له آثار هائلة في حǽاة الأفراد والشعوب والأمم، وما فائدة التفȞير إذا لم 

الحقǽقة  بين يؤخذ للعمل Ǽه، وإذا لم ǽقǼض على الحقائȘ وȄتمسك بها، وإذا لم ǽميز
 وغير الحقǽقة؟

على أن الحقائȘ هي أمر قطعي، وهي ثابتة لا تتغير، وهي ǽقينǽة قطعǽة، لا يؤثر 
فيها اختلاف الظروف ولا تغير الأحوال. صحǽح أن الفȞر لا ǽصح تجرȄده من 

، لكن هذا هو الفȞر اشمولĎǽ  اظروفه، ومن الأحوال التي تكتنفه، ولا ǽقاس علǽه قǽاسً 
من حيث هو فȞر إذا لم Ȟǽن حقǽقة. أما إذا Ȟان الفȞر حقǽقة، فإنه لا ǽصح أن 
ينظر فǽه إلى الظروف والأحوال مهما تغيرت أو تبدلت. بل يجب أن يؤخذ Ȟما هو 

لا سǽما أن الحقائȘ لا تؤخذ ǼالطرȄقة العلمǽة و Ǽغض النظر عن الظروف والأحوال. 
، بل تؤخذ ǼالطرȄقة العقلǽة وǼالجانب الǽقيني منها. لأنها أȑ التي هي طرȄقة ظنǽة

 ȑر على الواقع الذȞاق الفǼالصفات. فإن انطǼ الكُنْه ولاǼ الوجود، لاǼ Șتتعل Șالحقائ
، حتى Ȟǽون حقǽقة. لذلك لا بد من التفȞير اǽقينĎǽ  ايدل علǽه يجب أن Ȟǽون انطǼاقً 

  الحقائȘ بيد من حديد.الحقائȘ، ولا بد من القǼض على في 
 

 صِدْقُ المُعَامَلة
 وعلى حامل الدعوة أن Ȟǽون صادق المعاملة:
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ــــــ العاطفة القوǽة الصادقة المخلصة قادرة على التأثير، Ǽعد الانتهاء من جمǽع  ـ
الوسائل الممȞن أن Ȟǽون من ورائها الصلاح، فعلى الإنسان أن ǽأخذ غيرة الأب 

قوȐ على إصلاحه، وȄراه ǽستعمل جمǽع الوسائل، التي تؤدȑ ولده فيراه أإلى ǼالنسǼة 
إلى نتيجة يرغبها، وȄرضى عنها حتى إذا فرغ منها، وتملكه الǽأس، ترȞه وحاول 
نسǽانه. مع العلم أن العاطفة تخف، لكنها سرعان ما تعود Ǽقوة أكثر مما Ȟانت 

حملة الدعوة علǽه، إذا رجع هذا الولد إلى صواǼه واهتدȐ إلى طرȄقه... فعلى 
الإسلامǽة أن ǽصبروا على عǼاد الله ومخلوقاته، وǽستعملوا جمǽع الوسائل الممȞنة، 

 تخالف الشرع ولا تتعدȐ حدود الله، ولǽعلموا أن هذه المخلوقات عزȄزة على على ألاّ 
Ǽصرت طرȄقها، وثابت إلى Ǽارئها، أالله ولها شأنٌ يذȞر إذا رجعت إلى هداها، و 

ن أ، وإذا حاول الǽأس مستحǽلاً  ا يروا شيئً دها، وعليهم ألاّ وأدرȞت حقǽقة وجو 
} [آل اصْبِرُواْ وَصَابِرُواْ يتملكهم، فعليهم أن يǼعدوه Ǽالصبر والتقوȐ والمصابرة، {

 ].200عمران: 
 أو عقاǼه، يترك اللهعن أشǽاء تتعلȘ بثواب  اإذ عندما Ȟǽون العمل ĺ، والقول صادرً 

لاȑ عبد أن ǽصدر أȑ حȞم عليها، لأنها لǽست من حȞم ذلك ĺ، ولا يجوز 
 Ǽه. اخصائصه، فإذا حȞم لا Ȟǽون حȞمه مقطوعً 

 حرȞة تقف منها موقفين لا ثالث لهما: أȑّ إلى والأمة ǼالنسǼة 
ـــ 1 ـــ  موقف اللامǼالاة: وهو ǽميتها. ـ
ـــ 2 ـــ  ، وهو ǽحييها.اأو تأييدً  اموقف الاهتمام: Ȟرهً  ـ

 الصَبر
 لدعوة أن يتحلى Ǽالصبر:وعلى حامل ا

ـــ 1 ـــ  على Ȟل مؤمن ǼحرȞة أن يتحلى Ǽالصبر. ـ
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ـــ 2 ـــ  على Ȟل مؤمن ǼحرȞة أن ǽقوم Ǽالأعمال التالǽة: ـ
ــ  .اوثǽقً  أن يتصل Ǽالجمهور اتصالاً  ـــــ
ــ  أن يوضح فȞرته وǽشرح الطرȄقة التي توصل إلى تنفيذ الفȞرة. ـــــ
ــــ 3 التقلǼات التي تقع علǽه من جمǽع الجهات لأن الله تعالى ǽصبر على جمǽع  أن ـــ

] 35} [فصلت: وَمَا يُلَقَّاهَا إِلاَّ الَّذِينَ صَبَرُوا وَمَا يُلَقَّاهَا إِلاَّ ذُو حȎٍَّ عَظǽِمٍ ǽقول: {
سلام الله علǽه  لقمان ] وǽقول على لسان5} [المعارج: جَمǽِلاً  افَاصْبِرْ صَبْرً وǽقول: {

لاَةَ وَأْمُرْ Ǽِالْمَعْرُوفِ وَانْهَ عَنِ الْمُنȞَرِ وَاصْبِرْ عَلَى مَا يوصي ابنه: { ǽَا بُنَيَّ أَقِمِ الصَّ
]. فإن طاعة الله بإقامة الصلاة 17} [لقمان: أَصَاǼَكَ إِنَّ ذَلِكَ مِنْ عَزْمِ الأُْمُورِ 

من عنها  جمالحǽاة، وما ين لوشروطها، وحمل الدعوة الإسلامǽة والصبر على مشاك
 ُǽ حانه وتعالى ممن عزم الأمور. وأولو العز  دّ عمتاعبǼرهم الله سȞهم  الذين ذ

فمن  االأنبǽاء الخمسة: نوح وإبراهǽم وموسى وعǽسى ومحمد سلام الله عليهم جمǽعً 
 أراد أن يتشرف بهذا الشرف العظǽم فعلǽه أن ǽطبȘ مفهوم هذه الآǽة الكرȄمة.

 الجهَاد
 للجهاد في سبيل إعلاء Ȟلمة الله: امستعدً  ادائمً وعلى حامل الدعوة أن Ȟǽون 

ــ علاء Ȟلمته مǼاشرة أو معاونة يل الله لإبالجهاد بذل الوسع Ǽساحة القتال في س ـــــ
Ǽمال أو رأȑ أو تكثير سواد، أو غير ذلك. وهو خاصٌّ Ǽالقتال وما يتصل Ǽه 

على القتال.  ǽسه عند المعرȞة، أو ȞتاǼة للحثِّ مǼاشرة، ȞخطǼةٍ في الجǽش لتحم
وَقَاتِلُوهُمْ والجهاد فرض على جمǽع المسلمين بنص القرآن والحديث قال تعالى: {

 ِّǙِ ُين ǽَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ قَاتِلُواْ ] وقال: {193} [الǼقرة: حَتَّى لاَ تَكُونَ فِتْنَةٌ وȞُǽََونَ الدِّ
نَ الْكُفَّارِ وَلْيَجِ  } [التوǼة: دُواْ فȞُǽِمْ غِلْظَةً وَاعْلَمُواْ أَنَّ ɳَّ مَعَ الْمُتَّقِينَ الَّذِينَ يَلُونȞَُم مِّ

الجهاد ماضٍ إلى يوم «] وقال رسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم): 123



 

115  

غدوةٌ أو روحة في سبيل الله «وفي حديث الحسن سلام الله علǽه قال: ». القǽامة
 Ȟفاǽة ابتداء، وفرض عين إن هجم العدو. والجهاد فرضُ ». خيرٌ من الدنǽا وما فيها

Ȟونه فرض Ȟفاǽة ابتداء أن نبدأ Ǽقتال العدو وإن لم يبدأنا، فإن لم ǽقم Ǽالقتال  ومعنى
ابتداء أحد في زمن ما أثم جمǽع المسلمين بترȞه، ولا تسقȌ فرȄضته عن أهل إيران 

ب فالأقرب من ، بل ǽفرض على الأقر وǼاكستان Ǽقǽام أهل سورȄا والأردن Ǽه مثلاً 
العدو إلى أن تقع الكفاǽة Ǽمن قاموا Ǽالقتال Ǽالفعل، فلو لم تقع الكفاǽة إلا ȞǼل 

وذلك Ȟإقامة دولة تحȞم Ǽما  المسلمين لصار الجهاد فرض عين على Ȟل مسلم.
سقطت  همفإن أقامها Ǽعض افإن قǽامها فرضٌ عليهم جمǽعً  أنزل الله على المسلمين،

 لصح، حتى تاالمسلمون، ظلت فرȄضتها عليهم جمǽعً فرȄضتها، وإن لم ǽقمها 
على  االكفاǽة بإقامتها Ǽالفعل. وȞذلك الجهاد إن Ǽقي العدو في الساحة ظل فرضً 

المسلمين حتى يدفع العدو. ومن هنا جاء الخطأ في تعرȄف الفقهاء لفرض الكفاǽة 
سقȌ عن الǼاقين، لأن هذا التعرȄف ǽقضي Ǽأنه إذا قام أهل  همǼأنه إذا قام Ǽه Ǽعض

عمان Ǽالجهاد ضد برȄطانǽا Ǽالفعل سقȌ عن Ǽاقي المسلمين، وǽقضي Ǽأنه قام أهل 
حسب Ǽفلسطين Ǽالجهاد ضد إسرائيل Ǽالفعل سقȌ عن Ǽاقي المسلمين. لأنه 

طأ Ǽلا Ǽالفرض، وهو الجهاد، فǽسقȌ عن الǼاقين. وهذا خ همǼعض متعرȄفهم، قا
خلاف بين المسلمين منذ عهد الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) إلى اليوم، 

  وȄناقض نص القرآن القطعي في فرضه الجهاد حتى يخضع العدو.
 

 الهَدَف
 الهدف الذǽ ȑسعى إلǽه. اوعلى حامل الدعوة أن يتصور دائمً 
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ــ هواء ته الأخولط علينا أن نغسل هذا الثوب الإسلامي الذȑ وسخته العصبǽة، ـــــ
من الظلام. علينا أن نȞرس حǽاتنا  االشخصǽة، وأسدلت علǽه الثقافة الأجنبǽة ستارً 

 Ďǽش لهدف معين، وهل يوجد حالǽة جمعاء. يجب أن نعȄشرǼة نبيلة، تأخذ بيد الǽالغا 
 لدȐ الأمة الإسلامǽة هدفٌ سامٍ تسعى لتحقǽقه؟

رها إلى الخنوع والذل وستصير إلى إن الأمة التي تعǽش على هامش الحǽاة يؤول أم
 التمزȘȄ والتشتيت.

 وȃلوغ الهدف لا Ȟǽون إلا إذا سلكنا سبيل الطرȄقة العملǽة القائمة على أرȃعة أمور:
ـــ 1 ـــ  تصور الهدف. ـ
ـــ 2 ـــ  الطرȄقة الموصلة إلǽه. ـ
ـــ 3 ـــ  معرفة العوائȘ التي تقف بيننا وȃين الهدف. ـ
ـــ 4 ـــ   هدم ما يجب هدمه.نمعرفة ما يبنى وما يهدم، حتى نبني ما يجب بناؤه و  ـ

   



 

117  

 
  الغَاǻة والهَدَف

 
: بتحديد ما يرȄده، أȑ تحديد ما وأما التفȞير في الغاǽة والهدف، فإنه Ȟǽون أولاً 

يهدف إلǽه. وهذا التحديد ضرورȑ للوصول إلى التفȞير المثمر. وتحديد ما يرȄده 
طة لا تعرف ما ترȄد، وقلما تستطǽع حمم والشعوب المنإن الألǽس Ǽالأمر السهل، ف

التفȞير، وحتى الكثيرون من مرتفعي التفȞير لا  ومعرفة ما ترȄد. والأفراد المنخفض
د. أما الشعوب والأمم، فإنها ǽȄحددون ما يرȄدون ومنهم من لا ǽستطǽع تحديد ما ير 

يتحȞم فيهم التقليد،وǽغلب لوجود مظهر القطǽع ǼشȞل Ǽارز ومȞون للتجمع، فإنه 
عليهم عدم تمحǽص الأفȞار، لذلك تتكون عندهم أفȞار مغلوطةٌ، فتوجد لديهم 

دون أن ǽقصدوا من دون تحديد غاǽة، أو  من معلومات غير صادقة، وȄندفعون 
تحديد غاǽة. لهذا ǽغلب عليهم عدم تحديد الغاǽة، أما الأفراد، فإنه لعدم وجود القصد 

ǽعنون أنفسهم Ǽالغاǽة والهدف، لذلك ǽسيرون في تفȞيرهم إلى غير  لديهم، فإنهم لا
غاǽة، فلا Ȟǽون لتفȞيرهم ثمرة، ولا ǽسيرون نحو غاǽة محددة. مع أن التحديد في 

. ذلك أن التفȞير أو العمل إنما يوجد من أجل االتفȞير أمر لازم لجعل التفȞير مثمرً 
ك نرȐ أن Ȟل إنسان ǽفȞر، شيء معين، أȑ من أجل غاǽة معينة، ومن أجل ذل

 على تحقيȘ هدفه. اولكن لǽس Ȟل إنسان قادرً 
والغاǽة تختلف Ǽاختلاف الناس. فالأمة المنحطة غايتها أن تنهض، والأمة المتقدمة، 
 اغايتها أن تحقȘ جمǽع أنواع الأشǼاع. والشعب البدائي، غايته أن ǽظل محتفظً 

ه أن ǽحسن حاله وأن ǽحدث Ǽأوضاعه التي هو عليها، والشعب المتقدم غايت
التغيير. والفرد المنخفض التفȞير، غايته أن ǽشǼع طاقته الحيوǽة، والشعب المرتفع 
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شǼاع لدǽه. وهȞذا تختلف الغاǽات والأهداف غايته أن ǽحسن نوع الإ ،التفȞير
نه مهما تكن الغاǽات والأهداف، لدȐ إإلا  ،Ǽاختلاف الناس، ومستواهم في التفȞير

فراد، فإن الصبر على تحقيȘ الأهداف، والجد في ملاحقتها، إنما Ȟǽون الشعوب والأ
ǽة افي الغاǽات القرǼȄة، والأهداف السهلة، فإشǼاع الجوعات، من حيث هو إشǼاع، غ

قرǼȄة، لذلك فإن طاقة الصبر عليها تكاد تكون موجودة  غير سهلة، حتى لو Ȟانت
ت تسعى لتأكل، أو تسعى لإطعام عند Ȟل إنسان، وإن Ȟانت تتفاوت لدȐ الناس. فأن

 Șالك، أو تسعى لتملك، أو تسعى في طلب الأمان، وما شاكل ذلك، فإن تحقيǽع
هذه الغاǽات موجودة لدȐ جمهرة الناس. أما أن تسعى لتنهض، أو لإنهاض شعǼك، 
أو تسعى لرفع منزلتك، أو لرفع منزلة شعǼك أو أمتك، فإنها غاǽات ǽحتاج تحقǽقها 

وهذا لǽس في مقدور Ȟل إنسان فقد تبدأ الطرȘȄ،  إلى ملاحقة جادة،إلى الصبر، و 
ر  دون تحقيȘ الغاǽة لما ينالك من تعب، ولفقدان الصبر. وقد تبدأ من ولكن قد تُقَصِّ

ولكن لن تحقȘ  ،السعي، ولكن تبدأه غير جاد، وتسير Ǽه غير جاد، فتظل تسير
ك غير جاد في السير، وتحقيȘ غاǽة، مع أنه لم ينلك التعب، ولم تفقد الصبر. لكن

ǽة، ثم إلى الصبر والملاحقة. لالغاǽات الǼعيدة ǽحتاج أو   ما ǽحتاج إلى جدِّ
والأفراد أقدر على الصبر من الجماعات، أȑ من الشعوب والأمم. لأن الرؤǽة 

الجماعات، لأن تَجَمُّعَ الناس ǽضعف لديهم  د، وأقوȐ من عناهم أكثر وضوحً دعن
لذلك Ȟانت رؤǽة الواحد أقوȐ من رؤǽة الاثنين،  ديهم الرؤǽة،التفȞير، وǽضعف ل

وȞلما Ȟبر العدد قلّت الرؤǽة. لذلك لا ǽصح أن توضع للشعوب غاǽات Ǽعيدة، فإنهم 
لا ǽسيرون لتحقǽقها، وإن ساروا، فإنهم لا ǽسيرون بجدǽة، ولا يبلغون الغاǽة. ومن 

ب غاǽة قرǼȄة ممȞنة التحقيȘ، أن تكون الغاǽة التي توضع للشعو  من هنا Ȟان لا بد
ولو أدȐ إلى وضع غاǽات قرǼȄة Ȟمرحلة من المراحل، حتى إذا جرȐ تحقǽقها 
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قل أانطلقوا إلى غاǽة أخرȐ وهȞذا. لأن الجماعة، أقرب من الفرد لرؤǽة الممȞن و 
لا تستطǽع الشعوب، أن تجعله غاǽة، بل  للمصاعب الكبيرة. فالممȞن عقلاً  احتمالاً 

فإنهم ǼشȞل عام  دالذǽ ȑمȞن أن تراه وتسعى لتحقǽقه. أما الأفرا وه الممȞن فعلاً 
، وقادرون على الرؤǽة الǼعيدة، ممȞن فعلاً » أن الممȞن عقلا«قادرون على رؤǽة 

للمصاعب، وأقدر على السير في  على المشقات وأكثر احتمالاً  اوهم أكثر صبرً 
 المرحلة الǼعيدة.

أن تحدد، والهدف أو الغاǽة من العمل يجب أن  فالهدف أو الغاǽة من التفȞير يجب
 تحدد، وأن تكون مرئǽة للǼصر أو غاǽة للǼصيرة وأن تكون ممȞنة التحقيȘ عقلاً 

أن Ȟǽون لتفȞيرهم وعملهم من ، وإلا فقدت Ȟونها غاǽة. وإذا Ȟان الأفراد لا بد وفعلاً 
ن غاǽة إت. إلا أن تكون لديها غاǽة، أو غاǽا من غاǽة، فإن الشعوب والأمم، لا بد

أن تكون قرǼȄة، وȞلما Ȟانت  من الشعوب والأمم لا ǽصح أن تكون Ǽعيدة، بل لا بد
Ȟانت أحسن وأقرب للإثمار، وأكثر إمȞانǽة للتفȞير والعمل.  اأقرب، وأكثر تحقǽقً 

صحǽح أن الشعوب والأمم لا تتصور أن تضع لنفسها غاǽات، ولا أن ترسم 
فȞار، وتتخذ آراءَ، وتعتنȘ أشعوب والأمم تشǽعُ بينها ال ه. لكن هذاǼمجموعها أهدافً 

ها، وهذه المعتقدات هي ءعقائد، Ȟون هذه الأفȞار هي أفȞارها، وهذه الآراء هي آرا
معتقداتها. وȞذلك تطغى عليها غاǽات، إما من جراء أفȞار وآراء ومعتقدات، وأما 

شǼاع. فتتكون إأو  من جراء تجارب الحǽاة، وأما من جراء ما تكون فǽه من حرمان
 شǼاع.لديها غاǽات: إمّا للقضاء على الحرمان، وإمّا لتحسين الإ

مما يجب أن يلفت النظر إلǽه هو التفرȘȄ بين الغاǽة والمثل الأعلى. فالمثل  اوأخيرً 
الأعلى هو غاǽة الغاǽات، ولا ǽشترȋ فǽه إلا السعي لنواله وتحقǽقه، فلا ǽشترȋ فǽه 

. ، ولكن ǽشترȋ فǽه أن Ȟǽون ممȞن التحقيȘ عقلاً أن Ȟǽون ممȞن التحقيȘ فعلاً 



 

120  

ن الفرق بينه وȃين إن هو نفسه غاǽة. إلا فالمثل الأعلى هو غير الغاǽة، وإن Ȟا
 في الهدف والغاǽة هو أن الغاǽة لا بد من معرفتها قبل القǽام Ǽالعمل، ودوام معرفتها

. أما المثل أثناء القǽام Ǽالعمل، والسعي الحثيث لتحقǽقها. والدأب حتى تُحقȘ فعلاً 
لأعمال، وتكون أثناء افي أثناء التفȞير و في الأعلى فإنه ǽلاحȎ مجرد ملاحظة 

رضوان الله هو المثل الأعلى  جمǽع الأفȞار والأعمال من أجل تحقǽقه. فمثلاً 
أعلى، وقد يتخذ Ǽعضهم  للمسلمين، ولكل مسلم. وقد يَتّخِذُ Ǽَعْضُهُمْ دخولَ الجنة مثلاً 

أعلى، لكن هذين الأمرȄن وما شاكلهما، وإن Ȟان ǽصح أن  اتقاء دخول النار مثلاً 
اǽات، لكنها لا ǽطلȘ عليها المثل الأعلى، فهي غاǽات لغاǽات قبلها تكون غاǽة الغ

د غاǽة Ǽعدها. والمثل الأعلى وإن Ȟان غاǽة الغاǽات لكنه لا تكون غاǽة جولكن تو 
  Ǽعده. وغاǽة الغاǽات التي لا غاǽة Ǽعدها، هي رضوان الله تعالى.

 
 الارتقاءُ المستمر

 مفاهǽمه: وعلى حامل الدعوة أن ǽسعى للأحسن بتصحǽح
ــ إلى الأمام. ومهما صار الإِنسان  االحيوǽة في الحǽاة التي تدفع الإِنسان دائمً  ـــــ

 ĎǽتفȞر مȞأنه الشخص المثالي، فإن شعورهُ  االمفǼ ل شيء، ومهما اعتقد الناسȞ من
الصادق يدفعه للإǽمان Ǽأن الكمالَ لا حد له. والإِنسان يتميزُ Ǽعقله، وسلوȞه هو 

  لى ارتفاعه أو انخفاضه.الذȑ يدل ع
 

 السلوك الإنساني
قوǽمة معينة، ورȌȃ نفسه إلى عجلة العرȃة السائرة على  اإنّ الإنسان إذا سلك طرȄقً 

، ثم سَوّلتْ له نفسه الابتعاد اهذه الطرȘȄ وأعلن عن نفسه أنه لا ǽحيد قيد أنملة عنه
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، قصر ولو قلǽلاً عن الطرȘȄ التي ǽسير عليها، أو فاجأه مرض أو انتاǼه ملل أو 
 ه له اللوم والانتقاد ممن ǽعرفه، ولو Ȟان من الذين لا ǽسيرون على الطرȘȄوجّ 

 امرȃوطً  اȞǽون الإِنسان إذً  ، أو Ȟان أقل منه سرعة في السير عليها: عندئذٍ انفسه
 Ǽالحبل الذȑ رȌَȃََ نفسَهُ Ǽه، وǽصعب علǽه الإِفلات، حتى أمام مؤȄدǽه ومخالفǽه.

ǽُغيرُ سلوȞه،  االإِنساني مرȃوǼ ȋالمفهوم الإنساني، فعندما تجد شخصً والسلوك 
صدق الله و وǽُصرّ على هذا التغيير، فȞن على ǽقين من أن مفهومه قد تغير، 

  .]11لرعد: ا} [إِنَّ ɳَّ لاَ ǽُغَيِّرُ مَا Ǽِقَوْمٍ حَتَّى ǽُغَيِّرُواْ مَا Ǽِأَنْفُسِهِمْ العظǽم حيث ǽقول: {
 

 التفȜيرُ والعَمَل الجدǻة في
 Ďون جادȞǽ يره وعمله: اوعلى حامل الدعوة أنȞفي تف 

ــــــ إن أكثر تفȞير الناس خالٍ من الجدǽة، فهم ǽقومون Ǽأعمالهم عن طرȘȄ العادة  ـ
، والقصد أساسٌ لها، والجدǽة اأن تقصد قصدً  من وǼحȞم الاستمرار. والجدǽة لا بد

ه المرء فإن Ȟانت الجدǽة فǽالتي نعني هي الجدǽة التي تكون في مستوȐ ما ǽفȞر 
 جدǽة. دّ عدون مستوȐ التفȞير لا تُ 

والجدǽة في التفȞير لا تستلزم قصر المسافة بين الفȞر والعمل ولا تقتضي طولها 
ر إلى أوروǼا وقد تطول المسافة السففي لأن العمل هو نتيجة للفȞر، فقد ǽفȞر المرء 

تناول الطعام وǽطول الوقت في بين هذا التفȞير وȃين السفر إلى أوروǼا، وقد ǽفȞر 
أن ينجح في تجارته أو يرتقى في وظǽفته في بين التفȞير وتناول الطعام. وقد ǽفȞر 

 وقد تقصر المسافة بين تفȞيره ونجاحه في تجارته أو ترقيته في وظǽفته. وقد ǽفȞر
إنهاض أمته وقد تقصر المسافة بين تفȞيره ووجود النهضة. فالمسألة لǽست في 

Ǽطول المسافة أو قصرها، لأن المسافة بين التفȞير والعمل قد تكون قصيرة وقد 
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بل المهم هو أن يوجد عملٌ من جراءِ التفȞير، سواء  اهمĎ متكون طوȄلة وهذا لǽس 
 أو أوجده سواه. نفسه أوجده المفȞر

: Ȟالشعر والأدب، أو Ȟان اȞير يجب أن يترجم إلى إنتاج معين سواء أكان Ȟلامً فالتف
 Ȟتلك التي اȞتلك التي ǽقوم بها العلماء في العلوم التجرȄبǽة، أو Ȟان خططً  عمالاً أ 
ǽ ًان فعلاȞ اسة وقادة الحروب. أوǽقوم بها علماء الس  Ďǽم والبناء،  امادǽالطعام والتعلȞ

 ل...إلى غير ذلك من الأفعا
دون من وعلǽه فالجدǽة أمرٌ ضرورȑ في التفȞير، سواء أنتجَ أم أخفȘ في الإنتاج، و 

 ة، ǼحȞم العادǽسير على وتيرة واحدة اأو رتيǼً  اأو لهوً  االجدǽة Ȟǽون التفȞير عبثً 
وǼحȞم التقليد. والتفȞير الرتيب ǽستمرȏ الحǽاة التي عليها المفȞر والحǽاة التي عليها 

 التغيير.في ن الأذهان فȞرة التغير والتفȞير مالناس، وǼȄعد 
  التغيير لكل ما يخالف عقيدته:في وعلى حامل الدعوة أن Ȟǽون دائب التفȞير 

 
 التغيير

، إذ اجدĎ  اسيِّئً  اسبȘ أن ذȞرنا أن واقع المسلمين في أواخر القرن العشرȄن أصǼح واقعً 
 ȑرȞالف ȋالروحي، والانحطا ȋض في الهبوǽوصلوا إلى الحض  ،ȑوالتخلف الماد

ما بينهم، ننǼِّه أن هذا  إلى حدِّ القطǽعة والاقتتال في اضُلِّلوا وضلُّوا سǽاسĎǽ  ملأنه
عل على الصعيد االواقع الألǽم ǽفرض وȄؤȞد ضرورة تغييره لاستعادة دَورهم الف

العالميِّ والإِنساني، ولكن عن طرȘȄ التغيير الإِسلامي المنشود الذȑ هو وحده 
 اشرعĎǽ  اتكلǽفً  دّ عǼاستعادة ذلك الدور.. بل نُنǼَِّهُ إلى أن القǽام Ǽمهمة التغيير ǽُ الكفيل 

ود عنه ولا التهاون فǽه حتى لا نȞون مأثومين عند الله سǼحانه علا يجوز الق
 وتعالى..
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وعندما نقول Ǽضرورة التغيير الإِسلامي فذلك لأن المنهج الإِسلامي هو Ǽطبǽعته 
منهج تغييرȑ يتناول الإِنسان والحǽاة والكون بنظرة شاملة متكاملة، لا مجال فيها 

ن الإِسلام Ȟلٌّ متكامل لا ǽحتاج إلى غيره في إللترقǽع أو الاقتǼاس عن غيرها، إذ 
في الفȞرة والطرȄقة والمنهج  ولǽم والأحȞام والأصول، أشيء سواء في المفاهǽم والتعا

والأساليب التي تكفل جمǽعها عملǽة التغيير. فالإِسلام عقيدة Ȟاملة متكاملة، 
 Ǽلا أدنى تجزئة، إذْ لا ، Ǽحيث تؤخذ ȞلاĎ متكاملاً  وتطبǽقها يجب أن Ȟǽون Ȟاملاً 

دون مجالات أخرȐ،  من في Ǽعض المجالات ǽمȞن تطبيȘ أحȞامها أو منهجها مثلاً 
 Ďǽون الكلُّ إسلامȞǽون المنهج، وȞǽون اصرفً  افإمَّا أن تكون القاعدة، وȞǽ وإمَّا أن ،

غير الإِسلام ولا هوادة في ذلك.. ومن المعلوم أنه ما وصل المسلمون إلى واقعهم 
المأساوȑ اليوم إلا عندما أرادوا أَنصاف الحلول أو الاستعارة من المنهاهج الأرضǽة 

طبǽقها في مجتمعاتهم الإِسلامǽة، فضاعوا وتاهوا عن الحقǽقة، وقعدوا عن السبيل لت
ل، أȑ المنهج الرȃاني الذȑ لا ǽستوȑ معه يالسوȑِّ حتى ابتعدوا عن منهجهم الأص

منهج آخر، ما دامت جمǽع المناهج الأخرȐ هي من صُنعٍ الإِنسان. وȞم تظلُّ هذه 
بلوغ منهج الله تعالى الذȑ يǼقى وحدَه الحȘ ن مالمناهج مقصرةً وناقصة وǼعيدةً 

والصواب مهما Ȟذب الناس على أنفسهم حين ǽضعون مناهج لهم تناهض مناهج 
 Șحقǽبين الناس و Ȍالعدل والقس Șحقǽ ȑانيُّ هو وحدهَ الذȃالسماء. فالمنهج الر

أخرȐ غير حاكمǽة الله  الله تعالى في الأرض. فهل يرȄد الناس حاكمǽة حاكمǽة
وتشرȄعات وضعǽة أقلُّ ما ǽقالُ  ارك وتعالى؟... نعم، لقد أرادوا ذلك وابتدعوا نظمً تǼا

نها لم تُراع قوانين الله سǼحانه، ولم تتناسȘ مع قواعد حاكميته فسǽطروا فيها إفيها 
 اعلى المجتمعات الǼشرȄة، وȞانت النتائج التي لم تخفَ على Ȟل ذǼ ȑصيرة: تخǼُّطً 

رً اوتǽاهً  اضǽاعً في الفوضى والمشاكل، و  ُّȞة والإِلحاد، وتنǽطرةً للمادǽلقواعد  ا، وس
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لكلِّ المعاني التي تشرِّف  لحقوق الإِنسان وقǽمه. وتجاهلاً  االعدل والإِنصاف، وهدرً 
الإِنسان وتقوده نحو الكمال والسعادة.. من هنا Ȟان على المسلمين، وهم ǽحملون 

 ّȘعتنقون مبدأه الحǽعة الله الكاملة، وȄعدهم هم أنفسهم  ،شرǼُ ،وا قبل غيرهمȞأن يدر
غيرهم  لأرض، وأن ǽلاحظوا Ǽعد ذلك تنȞُّرن إحقاق حاكمǽة الله تعالى في ام أولاً 

العبء الثقيل الذȑ ينǼغي أن Ȟǽون على  زلهذه الحاكمǽَّة.. وȃهذا الإدراك يبر 
لقوله تعالى:  عواتقهم Ǽضرورة المǼادرة إلى التغيير واستئناف الحǽاة الإسلامǽة امتثالاً 

ينَ عِندَ ɳِّ الإِسْلاَمُ { فَلاَ وَرȃَِّكَ لاَ يُؤْمِنُونَ ]. وقوله تعالى: {19} [آل عمران: إِنَّ الدِّ
مَّا قَضَيْتَ وǽَُسَلِّمُواْ  احَتَّىَ ǽُحȞَِّمُوكَ فǽِمَا شَجَرَ بَيْنَهُمْ ثُمَّ لاَ يَجِدُواْ فِي أَنفُسِهِمْ حَرَجً  مِّ

ِ ذَلِكُمُ ]. وقوله تعالى: {65[النساء: } اتَسْلǽِمً  َّɳ مُهُ إِلَىȞُْهِ مِن شَيْءٍ فَحǽِوَمَا اخْتَلَفْتُمْ ف
لْتُ وَإِلǽَْهِ أُنِيبُ  َّȞَهِ تَوǽَِّْي عَلȃَر ُ َّɳ :Ȑ10} [الشور.[ 

ن ǽقوم على المنهج الإسلامي والقاعدة الإِسلامǽة.. والتغيير أفالتغيير يجب  اإذً 
لǽس مجرد تغيير جانب من جوانب الحǽاة الإنسانǽة: الاجتماعǽة أو الإسلامي 

الاقتصادǽة أو السǽاسǽة أو العقائدǽة.. بل هو ǼحȞم طبǽعته منهج Ȟاملٌ وشاملٌ، 
يتناول جوانب الحǽاة الإِنسانǽة Ȟلَّها، وجوانب الكون Ȟلِّه، وجوانب الوجود Ȟلِّه، فلا 

Ǽشأنها، لأنَّ المصدر الذǽ ȑستقي منه  انĎǽِ يترك صغيرة ولا Ȟبيرة إلاَّ وȞǽون مَعْ 
المنهج هو مصدرٌ Ȟاملٌ شاملٌ لم يترك شاردةً ولا واردةً إلاَّ أحصاها، وȞان لها 

 حȞمها فǽه..
للمجتمعات، أو  النفوس الأفراد أو حالهم، أو تغييرً  اوالتغير المنشود سواء Ȟان تغييرً 

من الأساس الذȑ تقوم علǽه  اائمً لأوضاع الشعوب فإنه يجب أن ينطلȘ د اتغييرً 
سس تقوم عليها حǽاتها، أو حǽاة الإِنسان، وأن يبدأ Ǽالمجتمعات التي لا قواعد ولا أُ 

التي تقوم على أساسٍ خاطئ، وأن يتناول الأوضاع غير المستقǽمة وغير المستقرَّة، 
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سان، فإنه إلى هذا الأساس، فإن Ȟان عقيدة عقلǽةً تتجاوب مع فطرة الإِن وȄنظر أولاً 
حينئذٍ لا ǽحتاج إلى تغيير، بل ولا ǽطرأ تغييرها على قلبٍ Ǽشرȑٍّ ولا يخطر في ذهن 
إنسان، ذلك أن التغيير إنما ǽُفترض حيث لا تكون الأشǽاء صحǽحة، وحيث لا 

لمشاعر  اللعقل، أو Ǽارزً  تكون الأمور مستقǽمة، أو في Ȟل مرة Ȟǽون الخطأ ماثلاً 
Ǽصحة الشيء،  اجازمً  اǽقينً  ا. أما إذا Ȟان العقل موقنً طاقة الإِنسان الحيوǽة.

واستقامة الأمر، وȞانت الطاقة الحيوǽة مشǼعة ومرتاحة.. فإن فȞرة التغيير تنعدم 
 ĎǽلȞالتغيير اǼ يرȞعود يتأتَّى التفǽ اة عقيدة تتجاوب مع فطرة  ما دام، ولاǽأساس الح

 الإِنسان.
يدة العقلǽة التي تتجاوب مع فطرة الإِنسان من هنا فإن المسلمين وقد نعموا Ǽالعق

 ًǼȄان غرȞ .مةǽس عندهم هذه العقيدة  االسلǽه غيرهم ممَّن لǼ ما وقعǽقعوا فǽ منهم أن
عن نفوسهم حتى تǼقى أفȞارهم  عليهم أن ǽُحدثوا التغيير أولاً  االحقة، فȞان لزامً 

ير عند الناس الذين ومشاعرهم متوافقة مع عقيدتهم، ثم Ȟان عليهم أن ǽُحدثوا التغي
لا عقائد لهم، أو الذين لهم عقائد فاسدة لا تستقǽم مع أحȞام العقل، ولا تتجاوب مع 
فطرة الإِنسان.. وإحداث التغيير عند الناس ǽستدعي حمل الدعوة الإِسلامǽة إليهم 
 Șذلك تتحقȃة التي تتجاوب مع فطرة الإِنسان وǽح لديهم العقيدة العقلǼحتى تص

نها لها الإِسلام..حاكمǽة الله   تعالى على الأرض، وتنعم الǼشرȄة Ǽالعدالة التي يؤمِّ
فالتغير يجب أن يبدأ Ǽالأساس، أȑ العقيدة التي ǽعتقدها الناس، أو Ǽالعودة إلى هذه 
العقيدة عند من يؤمنون بها ولكن لا ǽعملون Ǽحسبها. فإذا جرȐ تغيير هذا الأساس 

ل التفȞير إلى تغيير وحلَّ محله الأساسُ المقطوع Ǽصحت ه وصدقه، فعندئذٍ يتحوَّ
المجتمعات والأوضاع، أȑ تغيير للمقايǽس والمفاهǽم والقناعات، لأنه إذا وجد 
الأساس الصحǽح الصادق فإنه Ȟǽون هو المقǽاس الأساسي لجمǽع المقايǽس، 
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ر والمفهوم الأساسي لجمǽع المفاهǽم، والقناعة الأساسǽة لجمǽع القناعات، وǼه تتغي
مات الحǽاة.  القǽم Ȟلُّها: قǽم الأشǽاء، وقǽم الأفȞار؛ وǼالتالي تتغير مقوِّ

أن يوجد عند  من أن Ȟǽون عند الإِنسان، أو لا بد من فالتفȞير Ǽالتغيير لا بد
الإِنسان. وȞل من ǽملك عقيدة عقلǽة متجاوǼة مع فطرة الإِنسان يوجد لدǽه التفȞير 

في فǽه، وإما Ǽالفعل Ȟأن يǼاشر التفȞير  اȞǽون Ȟامنً التغيير إما Ǽالقوة، أǼ ȑأن في 
 التغيير أثناء خوضه معترك الحǽاة...

التغيير لا ǽعني أنه موجود فقȌ عند الذين ǽشعرون Ǽضرورة تغيير في والتفȞير 
أحوالهم أو أفȞارهم، بل هو موجود ما دام في الكون حالة تقتضي التغيير، لذلك فإن 

شعǼه وأمته،  ǽةǽقتصر على تغيير المرء لحاله، ولا تغييره لذهنالتغيير لا في التفȞير 
بل يتعدȐ ذلك Ȟله لتغيير الغير، لتغير الناس الآخرȄن، لأوضاع مجتمعه 
والمجتمعات الأخرȐ الأجنبǽة. وأما السبب في ذلك فهو أن الإنسان فǽه خاصǽة 

كن لدǽه هذه الخاصǽة ما لم ت االإِنسانǽة، ولا ǽمȞن لفرد من الǼشر أن ǽسمَّى إنسانً 
ي بلده أم في غير بلده، وفي دولته فالتي تقضي Ǽالنظر للإِنسان أينما Ȟان، سواء 

أم في دولة غيرها، وفي أمته أو في أمة أخرȐ، فالإِنسان ǽحاول إحداث التغيير في 
Ȟلِّ مȞان وفي Ȟل شيء ǽحتاج إلى التغيير، حتى تتناسȘ أمور الحǽاة، وتتناغم 

بين الأفراد والمجتمعات والدول، ولǽحلَّ  اǽعود التنافر أو التنابذ قائمً  مسيرتها، فلا
التعاون والتضامن والتكافل التي ترتȌǼ بها جمǽع الجهود، وتتلاقى عليها جمǽع 

 الإِرادات من خلال عملǽات التغيير...
جرد التغيير ينǼع من قرارة النفس، وتدفع إلǽه وقائع الحǽاة، بل يوجده مفي والتفȞير 

 ّȘنا من العدل والإِنصاف، ومن الحȃ والخير عندما  الشعور Ǽالحǽاة الكرȄمة التي تقرِّ
نفهم معنى الحǽاة.. وهو وإن Ȟانت تقاومه القوȐ التي تشعر Ǽأنه خطرٌ عليها، فإنه 
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 ،Ȑم التي تضعها هذه القوǽوالبرامج والتعال Ȍوإن الخط .Ȑهذه القو Ȑموجود حتى لد
التغيير، لأن وجود في ات التي تطرحها، هي مظاهر للتفȞير بل والأفȞار والشعار 

التغيير في لتغيير حتمǽَّةٌ عند الإِنسان، وإن Ȟان جعلُ الناس ǽفȞرون إلى االحاجة 
 ǽأتي إما ǼطرȄقة الإِقناع أو Ǽالقوة التي تحققه وتوجده...

في لتفȞير حتى إذا حصل نوعٌ من التغيير Ǽالفعل، أو إدراكٌ لقǽمة التغيير، أصǼح ا
، لأنه ǽعيد إلى الناس شعورهم Ǽضرورة التغيير، وǼالتالي يوجد امǽسورً  التغيير سهلاً 

التغيير في على Ȟل مسلم أن Ȟǽون لدǽه التفȞير  اه. لذلك Ȟان لزامً فǽلديهم التفȞير 
 ًǼامنا هذه  اطلǽعانونها في أǽ بوة المسلمين التيȞ عالجǽ للأحسن والأصوب ممَّا

 وȄنهض بهم.
شد الناس حاجة في الوقت الحاضر إلى التغيير، حتى يتمȞنوا من أالمسلمون من و 

هم وحدهم ǽملكون وجهة النظر Ȟونتغيير الأساس الذǽ ȑعǽش علǽه الإِنسان 
الصحǽحة عن الحǽاة المتقفة مع فطرة الإِنسان. ولكن عليهم أن يتنبهوا إلى واقعهم 

 خص في ثلاثة أقسام رئǽسǽة:لالتي تتالحالي الذȑ تتعدد فǽه الانقسامات الفȞرȄة 
ـــ 1 ـــ  قسم مرتد عن الإِسلام وǽُحسب على المسلمين، وهو عامل هدم في صفوفهم. ـ
ـــــ 2 ، وتائهٍ ومهادنٍ للكفر، أو محاولٍ  ــ وقسم مسلم: لكنه موزعٌ بين ǽائسٍ وشاكٍّ

 الإِسلام.ن مللتوفيȘ بين الأفȞار الإِسلامǽة والأفȞار الغرǼȄة الǼعيدة 
الإِسلامي.. وعلǽه وحده تقع مهمة التغيير الإِسلامي  لوقسم راغب في العم ـــــــ 3

على أساس العقيدة العقلǽة التي تتجاوب مع فطرة الإِنسان السلǽمة التي فطره الله 
 تعالى عليها.

فهي  شاملاً  اانقلابĎǽ  اه تغييرً تأما الرȞائز التي ǽقوم عليها التغيير الإِسلامي، Ǽصف
 التالǽة:
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معرفة الهدف أو الغاǽة التي ǽسعى إليها Ȟلُّ مسلم، والتي هي إعلاء Ȟلمة الله  ـــــــ 1
تعالى وجعلها هي العلǽا. وترمي هذه الغاǽة إلى إِقامة أمر الله تعالى وتنفيذ حاكميته 

اجة والامتثال لأوامره ونواهǽه. فإذا Ȟان التغيير لا ǽضمن تحقيȘ هذه الغاǽة، فلا ح
لنا Ǽه في الأصل.. ذلك أن التغيير الإسلامي لǽس غاǽة بنفسه، بل هو وسيلة 

للناس Ȟافَّة، فإذا لم ǽعمل  التحقيȘ الغاǽة التي من أجلها أراد الله تعالى الإِسلام دينً 
المسلمون من أجل هذه الغاǽة، فإنهم قد يتسبَّبون بإساءة Ǽالغة إلى الإِسلام نفسه، 

  يزالون..لااءة إلى أنفسهم و Ȟما تسببوا Ǽالإِس
لاَ ǽُغَيِّرُ مَا Ǽِقَوْمٍ حَتَّى ǽُغَيِّرُواْ تغيير طرȄقة التفȞير حتى يتغير ما Ǽالأنفس، إذ { ـــــــ 2

 ].11} [الرعد: مَا Ǽِأَنْفُسِهِمْ 
ـــ 3 ل على تغييره ما دام هذا الواقع ǽستدعي التغيير، وعندما ممعرفة الواقع والع ــــ

، ثم واقع الآخرȄن من خلال النظرة ع فإنما نعني واقع المسلمين أولاً نقول الواق
 ȑة مع فطرة تالشاملة إلى تغيير الأساس الذǼة المتجاوǽه العقيدة العقلǽقوم عل

 الإِنسان.
اعتماد الخطȌ والوسائل والأساليب السلǽمة، وضمان مشروعيتها وموافقتها  ـــــــ 4

 Șما تتحقȞ ةǽم الإِسلامǽل انتكاس أو للمفاهȞ انة التغيير الإِسلامي منǽص
 ارتكاس..

ــــ 5 لكتاب الله وسنَّة  ابناء المجتمع الإِسلامي، وإقامة الدولة الإِسلامǽة، وفقً  ـــ
 رسوله..
في خصائصه،  امن هذه الرȞائز وجب أن Ȟǽون التغيير الإِسلامي إنسانĎǽ  اوانطلاقً 
 Ďǽاأخلاق  Ďǽعته عقائدǽمتاز  افي طبǽ ذلك فهوȃه، وǼن غيره مفي غايته ووسائله وأسالي

 Ȑة الأخرǽالاتجاهات العقائد Ȑختلف عن مفهوم التغيير لدȄفي المنهج والأسلوب، و
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الخصائص أو في الطبǽعة أو في أوقات في التي لا تراعي مزاǽا التغيير إنْ 
سائل والأساليب من Ȟلّ الو  ȑ تستبǽح في مفهومها التغيير  التنفيذ.. فالشيوعǽة مثلاً 

أجل تحقيȘ المجتمع المارȞسي، ولا يهمها أن تكون الأساليب التي تتǼعها منحرفةً، 
المناضل  يجب على«: نن الأخلاق.. ǽقول لينيمأو الوسائل التي تستخدمها Ǽعيدةً 

ضروب الخداع والغش والتضليل.. فالكفاح من أجل  Ǽمختلفالشيوعي أن يتمرَّسَ 
أن الشيوعǽة غاǽة نبيلة،  اقيȘ الشيوعǽة.. يجب أن Ȟǽون مفهومً الشيوعǽة يǼارك تح

وإن تحقيȘ الغاǽة النبيلة يتطلب في Ȟثيرٍ من الأحǽان استخدام وسيلة غير نبيلة. 
الوسائل المناهضة للأخلاق ما دامت هذه  مختلفولهذا فإن الشيوعǽة تǼارك 

 واحȞُم.. تأمَّلْ..».. الوسائل تساعد على تحقيȘ أهدافنا الشيوعǽة
أما في الغرب فإن الدعوات لاستعمال الوسائل والأساليب غير المشروعة في 
التغيير Ȟانت ولا تزال قائمة.. فأǼطال الثورة الفرنسǽة التي Ȟانت انتفاضة في وجه 
الظلم الاقتصادȑ والاستبداد السǽاسي اتǼعوا وسائل وأساليب مخالفةً Ȟلَّ المخالفة 

 هملذلك فإن Ǽعضهم لم يتأخر في اللجوء إلى تصفǽة Ǽعض للشعارات التي رفعوها..
، ناهǽك عن المذاǼح التي رافقتها والمظالم التي وقعت الآخر عن طرȘȄ الإِعدام مثلاً 

ما هذا الظلم.. من الذȑ لا ǽستطǽع أن ǽشهد Ǽأنني أرȄد قطع «إǼَّانها.. ǽقول (مارا): 
خماد الثورة الفرنسǽة فǽقول: وǽحرض (لوثر) لإِ ». الرؤوس حĎǼا بخلاص الكثيرȄن؟

» Ďح سرǼقتل، فليذǽستطع فلǽ حوا واخنقوا ما طاب لكم  امنǼة. إذن فاقتلوا واذǽأو علان
 »!..من هؤلاء الفلاحين الثائرȄن

ث ولا حرج.. فȞل الفظائع والمفاسد مǼاحةٌ يِّ وأما عن المفهوم الصه وني للتغيير فحدِّ
Ȟ ام مملكة يهوذاǽة من أجل قǼة. ففي بل واجǽولات الصهيونȞه البروتوǽد علȞما تؤ

إن السǽاسة لا تتفȘ مع الأخلاق في شيء، والحاكم المقيَّد «البروتوȞول الأول 
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إن الغاǽة تبرر الوسيلة. وعلينا ونحن نضع ».. «Ǽالأخلاق لǽس Ǽسǽاسيٍّ Ǽارع
 ȑقدر ما نلتفت إلى ما هو ضرورǼ خططنا ألاَّ نلتفت إلى ما هو خير وأخلاقي

ينǼغي أن نحȞم الطوائف Ǽاستغلال مشاعر الحقد «وفي البروتوȞول الثالث: ». مفيدو 
يȘ والفقر. وهذه المشاعر هي وسيلتنا التي تكتسح بها  والǼغضاء التي يؤججها الضِّ

وننا عن سبيلنا اǼعيدً   ».من ǽصدُّ
ت وإسرائيل الصهيونǽة، دولة العدوان والظلم، ما قامت إلاَّ على أساس البروتوȞولا

الصهيونǽة؟ وها هي تنفذ البروتوȞولات Ǽحذافيرها، ولنا من الأمثلة على السǽاسة 
اللاأخلاقǽة واللاإنسانǽة التي تتǼعها مشاهد حǽة تظهر للعǽان Ȟل شهر وحتى Ȟل 
يوم منذ احتلالها للأراضي اللبنانǽة، عدا ما تمارسه ضد البلدان العرǽȃة ولا سǽما 

عن ارتكاب المجازر  ا المǼاشر.. فهي لم تتورع قȌّ حتلالهالǼلاد الواقعة تحت ا
الǼشرȄة الفظǽعة Ǽقتل الشيوخ والنساء والأطفال، أو قذف المدارس Ǽقنابل الناǼالم 

 Ďǽعن استلابها للحقوق والأرزاق،  ) فضلاً االمحرقة (وهي من الأسلحة المحرمة دول
وتهدǽمها للمساكن وقصفها للمنشآت الحيوǽة وما إلى ذلك.. ولعلَّ موقفها من 
منظمة الأمم المتحدة، وضرȃها عرض الحائǼ Ȍالقرارات التي تصدر عن هذه الهيئة 
الدولǽة خير ما يجب أن ǽستدل Ǽه الرأȑ العام العالمي على سǽاستها العدوانǽة 

Ȟ عيدةǼعد الǼة.مل الǽا والمعاني الإِنسانǽعة والمثل العلǽم الرفǽن الق 
بين مفهوم التغيير الإِسلامي  امن هذه الأمثلة ǽظهر بوضوحٍ Ȟم Ȟǽون الاختلاف بيِّنً 

والمفاهǽم الأخرȐ للتغيير.. ولأن هذا التǼاين قائمٌ فلا بد من تحديد مفهوم التغيير 
علǼ Șه، أو ما أُدخل علǽه من تصورات  نه ماميǼعد  ادقǽقً  االإِسلامي تحديدً 

 مغلوطة.
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 َǽ عطي الأستاذ فتحيǽ َȞ ًقوله:  ان تحديدǼ ون التغيير الإِسلامي «للتغيير الإِسلاميȞǽ
بنقض أسس المجتمع الجاهلي التشرȄعǽة والفȞرȄة وإحلال أفȞار الإسلام وأحȞامه 

 ».هاحلّ وتشرȄعاته م
 :ثم ǽضيف قائلاً 

مي ǽعني تحقيȘ تعبيد الناس ĺ في شؤونهم الخاصة لذا فإن التغيير الإِسلا«
ĺ ربِّ العالمين. وهو تغيير  اوشعǼً  اوالعامة.. ǽعني أن Ȟǽون ولاء المجتمع حاكمً 

لجانب من جوانبها.  الها أو إصلاحً  اجذرȞ ȑلي للكǽانات الجاهلǽة ولǽس ترقǽعً 
ثم هو ضرورة ǼشرȄة ، وȃهذا التحديد Ȟǽون التغيير الإِسلامي فرȄضة شرعǽة أولاً 

 ًǽاثان.« 
 اأما أنه فرȄضة شرعǽة فلأجل إقامة المجتمع الإِسلامي، لأنَّ هنالك واجǼات وأحȞامً 

دون دولة إِسلامǽة. ومنطوق القاعدة الشرعǽة هو (أن من شرعǽة لا ǽمȞن تنفيذها 
 ما لا يتم الواجب إلاَّ Ǽِهِ فهو واجب).

Ǽة، فلكثير من الأسȄشرǼ على وأما أنه ضرورة (نȞǽ) اب والمبررات يجملها الأستاذ
 الشȞل التالي:

ــ  إنقاذ الǼشرȄة من البؤس والضǽاع اللذين خلفتهما الحضارة الغرǽȃة. ـــــ
ــ ة. ـــــ  إفلاس الحضارة الغرǽȃة نفسها يجعل التغيير الإِسلامي ضرورة ǼشرȄة ملحَّ
ــــــ انهǽار الكǽانات العقائدǽة في العالم، وآخرها الصين، يؤȞد الحاجة إلى التغيير  ـ

 الإسلامي والحل الإسلامي..
ــ إن نظرة فاحصة إلى الأوضاع التي تعǽشها أقطار العالم الإِسلامي تؤȞد الحاجة  ـــــ

 إلى التغيير الإِسلامي.
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Ǽممارساتها النائǽة عن  فهنالك أقطار تدعي الإِسلام في حين هي تشوِّه حقǽقته
 الإِسلام!!

وهناك أقطار أخرȐ من العالم الإسلامي تشȞو من تسلȌ أحزاب ǽسارȄة أو ǽمينǽة 
 ًȃالحديد والنار وتحارب الإسلام حرǼ هاȃم شعوȞوادة فيها..هسافرة لا  اعليها تح 

و وهناك أقطار في العالم الإِسلامي Ǽاعت نفسها للشرق أو الغرب، ولهذا المعسȞر أ
 ذاك، ووضعت شعوȃها ومقدرات Ǽلادها في خدمة الاستعمار..

 وǽضيف الأستاذ Ȟǽن:
» ًǼه العالم يجعل التغيير الإسلامي واجǽعل ȑه الأمة والذǽعل ȑر الذȄاإن الواقع المر 
ــــــ ــــǼالضرورة  ـ ــ ، لǽحتلَّ مȞانته اي عليهلتمن الحال ا لاستنقاذ العالم الإسلامي أولاً  ـ

ي هداǽة العالمين، وǼالتالي لإنقاذ الǼشرȄة من الضǽاع والتǽه الذȑ آلت إلǽه الرائدة ف
} الِّتَكُونُواْ شُهَدَاء عَلَى النَّاسِ وȞُǽََونَ الرَّسُولُ عَلȞُǽَْمْ شَهِيدً  اوȞََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أُمَّةً وَسَطً {

 ].143[الǼقرة: 
فائدة منه إلا في الآخرة بنيل ثواب وǽعتقد فرȘȄ من الناس أن التغيير الإِسلامي لا «

الله والنجاة من عقاǼه. وهذا الجانب له أهميته، لكن للتغير الإِسلامي مȞاسب في 
 ».الدنǽا قبل الآخرة

 ثم يتاǼع تعداد الأسǼاب والمبررات Ǽما يلي:
ــ  تحقيȘ إǽمان المسلمين ووجودهم وعقيدتهم وأخلاقهم. ـــــ
ــــــ عن طرȘȄ وحدتهم ǽمȞِّنهم من حلِّ مشȞلاتهم السǽاسǽة تحقيȘ وحدة المسلمين  ـ

 والعسȞرȄة..
ــ  تحقيȘ الكفاǽة والعدل في حǽاتهم الاقتصادǽة.. ـــــ
ــ  تحقيȘ الاستقرار والسلام في حǽاتهم اليومǽة المعǽشǽة.. ـــــ
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ــ  تحقيȘ قǽام الفرد الصالح والأسرة الصالحة والمجتمع الصالح والدولة الصالحة... ـــــ
ــ  تحقيȘ حمل الإِسلام إلى العالم Ȟرسالة هادǽة.. ـــــ
ــ  تحقيȘ ترجمة الإسلام وتشرȄعاته إلى ممارسة فعلǽة ممَّا يؤȞد واقعيتها.. ـــــ
ــ إقامة القوة الثالثة بين المعسȞرȄن المتصارعين ممَّا ǽحقȘ التوازن في العالم،  ـــــ

وȄوقف تصارع القوȐ الشرقǽة والغرǽȃة واعتداءاتها المستمرة على أمن الشعوب 
 المستضعفة وحقوقها في الحǽاة الحرة الكرȄمة.

ــــــ لاس الحضارة تحقيȘ زȄادة الفȞر الإِسلامي وقوامه المنهج الإِسلامي Ǽعد إف ـ
 »...الغرǽȃة وانهǽار العقائدǽات في العالم..

ولأنَّ التغيير الإِسلامي فرȄضة شرعǽة، وضرورة ǼشرȄة، فهو سǽطرح الإِسلام عقيدة 
ا ملا ǽماثله اومنهاجً  الا تدانيها عقيدة أخرȐ في الأرض.. وسǽطرح الإِسلام نظامً 

ل أȑ نظام أو منهج في الكون.. وسǽطرح الإِسلام قوة  جديدة فاعلة ǽمȞنها أن تعدِّ
موازȄن القوȐ في العالم، وقد تمنع الانفجار المرتقب في إǼادة غالبǽة الǼشرȄة 

 طة الحرب النووǽة..ابوس
من أجل ذلك نجد أن أهم القوȐ في العالم هي التي تحارب الإِسلام اليوم، فتقف 

ضده وضد شعوǼه، محاولة اليهودǽة العالمǽة والصليبǽة العالمǽة، والشيوعǽة العالمǽة 
طمس تعالǽمه الصحǽحة وتشوȄهها وضرب هذه الشعوب Ǽأساليب خادعة، زائفة ولا 
سǽما من داخلها عن طرȘȄ الحرȞات الفȞرȄة المشبوهة، والأحزاب السǽاسǽة العميلة، 

 من رغمعلى الللغاǽة، لكنه  اوصعǼً  احتى Ǽات الطرȘȄ إلى التغيير الإِسلامي خطيرً 
لقوله  ا] تصدǽقً 35} [يونس: أَحȘَُّ أَن يُتǼََّعَ ده طرȘȄ الحȘ، وَألْحȘَُّ {ذلك يǼقى وح

قَ ȞُǼِمْ عَن سَبِيلِهِ  اوَأَنَّ هَـذَا صِرَاطِي مُسْتَقǽِمً تعالى { بُلَ فَتَفَرَّ } فَاتǼَِّعُوهُ وَلاَ تَتǼَِّعُواْ السُّ
لاَلُ فَمَاذَا Ǽَعْدَ الْحȘَِّ إِلاَّ ] وقوله تعالى: {153[الأنعام:   ].32}؟ [يونس: الضَّ
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قاته Ȟثيرة وقوǽَّة وخطيرة في وǼما أن التغيير الإِسلامي صعب إلى هذا الحد، ومعوِّ 
مع ضخامة العبء وجسامة المسؤولǽة،  اتي الإِعداد له متكافئً أ، فلا بد من أن ǽآن

 لين للتغيير.. ذلك أن المسلمي ستُلقى على عاتȘ الدعاة المؤهَّ وخطورة المهمة الت
الاستعداد الذهني والنفسي الداعǽة يجب أن Ȟǽون متكامل الشخصǽة، وأن Ȟǽون لدǽه 

فر فǽه صفة العطاء والبناء ا، ثم روح العمل والاندفاع Ǽحيث تتو د والالتزام أولاً للتقيُّ 
 ًǽه هذه  ا، وأخيرً اثانǽن لمسلم أن تجتمع فȞمǽ ة.. ولاǽادرة ذاتǼون صاحب مȞǽ أن

، ولǽس Ȟسولاً  ، متفاعلاً ،عاملاً افي مجتمعه، نشǽطً  امنه طلǽعĎǽ عل جالصفات إلاَّ وت
، غير مǼالٍ ولا مهتمِّ Ǽقضاǽاه وقضاǽا مجتمعه وأمته.. فحاجة الإِسلام اليوم خاملاً 

 ملحة إلى من ǽحملون الإِسلام، ولǽس إلى من ǽحملهم الإِسلام..
فر فǽه تلك الصفات، اتتو  فالتغيير الإِسلامي مهمة رئǽسǽة مُلقاة على عاتȞ Șلِّ مسلم

لأن الرȞود والاستسلام إلى المشاق والصعاب من أخطر الآفات التي تجعل 
التغيير في الشعوب تنقرض وتندثر مع الأǽام والأحداث، لذلك Ȟان مجرد التفȞير 

 افي التغيير ضررً  يرون  مما لا ǽستسǽغه الخاملون ولا ǽقبله الكسالى، لأن هؤلاء
ب Ǽه المنحطون الذين لا غن حالٍ إلى حال، وȞذلك فإنه لا ير لهم م عليهم ونقلاً 

يرȄدون أن ǽغيِّروا العجلة التي تجرهم، وǼالتالي سوف ǽحارȃه المحافظون الحاذقون 
مون برقاب العǼاد وأرزاقهم. فالاهتمام إذً  َّȞن  االذين يتحȄيجب أن ينصبَّ على تكو

قات التي تشوِّه شخصيته؛ أو ر، وتلافي الميشخصǽة المسلم الذǽُ ȑعَدُّ للتغي عوِّ
ǼطرȄقة أخرȐ بناء الشخصǽة الإِسلامǽة القادرة على العمل الإِسلامي الصحǽح 

ق هذه الشخصǽة والقضاء عليها.  واǼٕعاد Ȟل ما ǽعوِّ
ولعل أبرز العوامل التي تشوِّه شخصǽة المسلم تكمن في غلǼة المثالǽة السلبǽة على 

من المسلمين يتعلقون ǼالنظرȄات المثالǽة وǽطرحونها  االعمل والحرȞة Ǽحيث نرȞ Ȑثيرً 
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دون السعي إلى تحقǽقها.. وهذا التعلǼ Șالمثالǽات غير القابلة  من وȄؤȞدون عليها
للتطبيȘ أو التي ǽعجز أصحابها عن تحوȄلها إلى واقع ǽعǽشونه، أو إلى واقع 

مǽادين  علǽة فياǽعملون على تحقǽقه، يجعلهم عدǽمي الفائدة ولǽس لهم أȑ ف
الإنتاج، لا بل وǽعطلون Ǽطروحاتهم تلك الطاقة التي ǽفترض أن تتفاعل مع 

ر إنتاجً  ينٍ من التفȞير ǽقعد صاحǼه  االشخصǽة لتتفجَّ وعطاءً. فالانقǽاد إلى نمȌٍ معَّ
 ًǽير سامȞان التفȞ لاً  اعن العمل هو هروب من أداء الواجب مهماǽوفي السيرة ونب ،

على  ة وشواهد لا تُعدُّ ولا تحصى على أفضلǽَّة العمل الحȘّ النبوǽَّة الشرȄفة أمثل
والقǽام على تدبير الشؤون، سواء ما  تامالتواكل في الواجǼات، والاضطلاع Ǽالمه

تعلȘَّ منها Ǽالشأن الخاص أو Ǽالشأن العام.. فالمسلم، من منطلȘ إǽمانه، يجب أن 
ǽح والأكمل، وإلاَّ فإنَّ ǽعرف قǽمة العمل وأن ǽمارس هذا العمل على وجهه الصح

 ًȞوȞون مشȞǽ مانهǽل  اإȞ ه بدليل أنǽتاب الله تعالى آفȞ ةٍ منǽمان أǽِشارت إلى الإ
لاَّ خَيْرَ فِي Ȟَثِيرٍ مِّن أعقبتها Ǽالإِشارة إلى العمل، وخير دليل على ذلك قوله تعالى: {

الصدقة هنا هي Ȟلُّ عمل خير ].. و 114} [النساء: نَّجْوَاهُمْ إِلاَّ مَنْ أَمَرَ Ǽِصَدَقَةٍ 
ǽأتǽه المسلم، فلا مجال Ǽعده للاكتفاء Ǽاعتناق نظرȄات مثالǽة أو أفȞار عقائدǽة، 

 مǽادين الإنتاج النافعة. مختلفدون الالتزام العملي في  من والاكتفاء بها
حسب بل يبتعدون عن الواقع. فإن من تغلب عليهم المثالǽة لا يǼعدون عن العمل 

حتمǽة لعدم الممارسة الفعلǽة أو لعدم معاǽشة الواقع، ممَّا يؤدȑ إلى  وهذه نتيجة
عزلهم عن واقع الحǽاة وفشلهم في تغيير هذا الواقع.. وقد ǽحتجُّ هؤلاء Ǽأن لا طاقة 

أقوالهم، بل يتذرّعون إلى لا ǽأخذ أفȞارهم أو لا ǽستمع  الهم على التغيير لأنَّ أحدً 
من لهم أن Ȟǽونوا من دعاة التغيير والعاملين علǽه، Ǽأن مشيئة الله تعالى لا ترȄد 

دوا النǽة والعزم علǽه حتى  دون أن يدرȞوا Ǽأنهم لم ǽأخذوا ǼأسǼاب التغيير، ولم يوطِّ
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يوفِّقهم الله تعالى إلى تحقǽقه، بل لم ǽحاولوا الاهتداء إلى القوانين والقواعد التي 
بل التي تدفعهم إلى الالتزام الله تعال ئشرعها الله تعالى للتغيير حتى يهيّ  ى لهم السُّ

 Ǽالتغيير..
المسبǼِّات، والأخذ ǼالأسǼاب Ȟلها وȃخاصة في مهمة صعǼة Ǽإن رȌȃ الأسǼاب 

Ȟمهمة التغيير الإِسلامي، قاعدةٌ أصلǽةٌ في دين الله لا يجوز إِغفالها أو إهمالها أو 
ذَلِكَ ة، ومنها قوله تعالى: {شير إلى ذلك Ȟثيرٌ من الآǽات القرآنǽǽالتهاون فيها.. Ȟما 
عْمَةً أَنْعَمَهَا عَلَى قَوْمٍ حَتَّى ǽُغَيِّرُواْ مَا Ǽِأَنفُسِهِمْ  اǼِأَنَّ ɳَّ لَمْ ǽَكُ مُغَيِّرً   ].53} [الأنفال: نِّ

 .لǺة التطرف على الاعتدالـــــــ غ 1
على رسوله الكرȄم الآǽة  لإن الدين الإسلامي دين Ȟامل، أتمَّه ɳَُّ تعالى يوم أنز 

} االْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينȞَُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلȞُǽَْمْ نِعْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ الإِسْلاَمَ دِينً المǼارȞة: {
قوة في الأرض أن تنتقص من هذا الدين  ].. وȃذلك فإنه لا ǽمȞن لأȑّ 3[المائدة: 

هو في عمل المسلمين، وأحد مظاهر هذا لاحظه ونشهده ن، لكنَّ النقص الذȑ اشيئً 
النقص الغلوُّ عند Ǽعض المسلمين، وتطرُّفهم في التزامهم الشخصي للإِسلام حتى 
ر وعدم مسايرة الأوضاع والظروف المستجدة، مع أنه دين  نسب إلǽه أعداؤه التحجُّ
العقل والمعرفة والشعور، والتفاعل مع Ȟل شيء، Ǽحيث لا تنتصب مشȞلة إنسانǽة 

لاّ ونجد لها حلاĎ في الإِسلام.. فالالتزام الشخصي من المسلم الذȑ يرافقه تطرفٌ إ
أَلاَ هَلَكَ «وتنطُّعٌ يخالف الإِسلام بدليل قول رسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم) 

عُونَ  ين: » الْمُتَنَطِّ إِنَّ هذا الدين متينٌ فأَوغلوا «وقوله في الدعوة إلى الاعتدال في الدِّ
ǽفȘ1»ه برف . 

                                                           
 اإن هذا الدين متين فأوغلوا فǽه برفȘ، ولا تُكَرِّهُوا عǼادةَ الله إلى عǼاد الله حتى لا Ȟǽون أحدȞم Ȟالراكب المنبتّ لا سفرً «الحديث  الشرȄفالحديث   1

تعالى، فلا تؤثر في متانته  الرسول الحǽȞم Ȟǽون قد أراد بهذا المثل أن يبين أن الإسلام دين قدير متين بذاته وفقاً لما أنزله الله» أǼقى اقطع ولا ظهرً 
معصǽة لأنه  زȄادة في عǼادة أو نقصان. بل في جوهر هذا الدين أن تكون العǼادة معتدلة، Ȟما حددها القرآن الكرȄم والسنة النبوǽة. فالنقصان من ذلك

، والتعب يؤدȑ إلى ترك العǼادة، والزȄادة مستحǼة على ألاَّ تضنيَ صاحبها أو تنفر الآخرȄن. فإن Ǽالغ المسلم في عǼاداته إلى حدّ القهر النفسي
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في حمل الدعوة، فيرǼ Ȑعض الدعاة فرض  اوقد تبرز ظاهرة التطرف هذه أǽضً 
آرائهم Ǽطرق قاسǽة أو ملتوǽة، بدل اتǼاع سُبل اللُّيونة والإِقناع، فتكون النتيجة عȞس 

ى، وǽحصل النفور ممن نوجه إليهم الدعوة، فيبتعدون عن الإِسلام بدلاً  من  ما يتوخَّ
 لف..ؤ أن المؤمن ǽȞِّسٌ فَطِنْ، هين لين، ǽألف وȄُ الإِقǼال علǽه مع 

فǽأتي تصرفهم على  اجيدً  االمفاهǽم الإِسلامǽة فهمً  ن ولعلَّ مثل هؤلاء الدعاة لا ǽفقهو 
تلك الشاكلة بدليل أن الله تعالى عندما أمَرَ رسولَهُ الكرȄم Ǽحمل الدعوة بيَّن له اعتماد 

ادْعُ إِلِى سَبِيلِ رȃَِّكَ ǼِالْحȞِْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ { سبيل اللُّيونة والحȞمة Ǽقوله تعالى له:
 اوَلَوْ Ȟُنتَ فَظĎ ] وقوله تعالى: {125} [النحل: الْحَسَنَةِ وَجَادِلْهُم Ǽِالَّتِي هِيَ أَحْسَنُ 

واْ مِنْ حَوْلِكَ  ]، وقوله تعالى: في مخاطǼة 159} [آل عمران: غَلȎَǽِ الْقَلْبِ لاَنفَضُّ
نْ أَنفُسȞُِمْ عَزȄِزٌ عَلǽَْهِ مَا عَنِتُّمْ حَرȄِصٌ عَلȞُǽَْم Ǽِالْمُؤْمِنِينَ الناس: { لَقَدْ جَاءȞُمْ رَسُولٌ مِّ

أو  اإلى إزالة المنȞر ȞلĎǽ  ا] وقد تبرز هذه الظاهرة أǽضً 128} [التوǼة: رَؤُوفٌ رَّحǽِمٌ 
 Ďǽمثلاً  اجزئ Ȑة لذلك، فنرǽة الكاف ين ǽستعملون أساليب Ǽعض المسلم قبل إعداده العدَّ

القوة لإِزالة ذلك المنȞر قبل أن يهيِّئوا الظروف التي تقنع الناس Ǽشرِّ هذا المنȞر، 
 ȑ فǽَُقدمون على إزالته عنوةً مما يتسبَّب في تورȄطهم Ǽمشاكل أقلُّ ما فيها تحدِّ

 ȑن لهم بوسائل وأساليب تؤدȄر بدلاً إلى الآخرȞات المنǼه. فهذه  إِثǽمن القضاء عل
على الإِسلام والمسلمين على حد سواء،  االظواهر من متطرف Ȟǽون ضررها Ȟبيرً 

دَّت إلى إضعاف الشخصǽة الإِسلامǽة أولسنا نغالي إن قلنا Ǽأنها أهم العوامل التي 
نها من حمل الدعوة ǼالطرȘȄ الصحǽح. ُّȞوعدم تم 

 غلǺة الشخصانǻة على العقائدǻة: ـــــــ 2
                                                                                                                                                                                         

ر راحلته فتوقفت Ǽه عن السير، الجسدȑ. حتى ǽصل Ǽه حدُّ المǼالغة إلى أن Ȟǽرّه عǼادة الله إلى العǼاد، فإنَّ مثله ǽصǼح Ȟمثل المسافر الذȑ أعطب ظه
فǽه حتى أنهȞه التعب فقعد عاجزاً عن متاǼعة  جّ لحَّ في السفر ولأوǼالتالي انقطع سفره، Ǽحيث لم ǽستطع أن ǽصل Ǽعدها إلى مقصده، أو Ȟأنما 

 طرȄقه...
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 ااص والمǼالغة في التǼعǽة لهم أكثر من فهم العقيدة فهمً وهذا ǽعني التعلǼ Șالأشخ
والتمسك Ǽأواصرها المتينة.. فقد يبرز عالمٌ أو فقǽهٌ في Ǽعض النواحي  اصحǽحً 

فينجذب جمع من المسلمين إلǽه تستهوȄهم آراؤه وأفȞاره، حتى إذا ظهر غيره وȞانت 
ر بذلك أصحاب المذاهب له هو الآخر توجهاته ونظراته انشدَّ إلǽه جمعٌ آخر، فȞǽث

ب عند Ȟل فرȘȄ أو  والنزعات وتشتدَّ التفرقة بين الصفوف حتى تصل إلى حدِّ التعصُّ
مل عجمع، وحتى تكون لهذه التعددǽة آثارها السلبǽة السيئة التي تؤدȑ إلى ضǽاع ال

تǼاع الذين يتمثلون بǼعض الأشخاص من ن ما ǽصيب Ǽعض الأإالإِسلامي، إذ 
والانحراف الضارّ بهم وǼغيرهم، فإنما Ȟǽون نتيجة لانحراف هؤلاء ء Ȑ المساو 

الأشخاص أنفسهم عن الخȌ السوȑّ، وانحراف الذين ǽقتدون بهم من Ǽعدهم. وهذا ما 
ǼȄُمة وǽضرب العمل الإِسلامي في توجهاته السلǽي المسلمين ضائعين في متاهات ق

وتǼُعد وحدتهم التي أرادها لهم من التشرذم والتفرقة التي تقضي على عزتهم ومنعتهم 
ُ تǼارك وتعالى. َّɳ 
 ّȑقة أنَّ أǽار لا بد والحقȞون منطلقها من م من أفȞǽ ظور إسلامي صِرْف، نأن

واعتمادها على الكتاب والسنَّة ǼشȞل أساسيٍّ ورئǽسي، فإن حصل ذلك فلا ǽعود 
ǼالحقائȘ هنالك مجال للأهواء، أو الالتفاف حول الأشخاص، بل Ȟǽون التمسك 

والقǽم الإِسلامǽة فقȌ، وهذه هي وحدها Ȟفيلة بترǽȃة المسلمين ترǽȃة صحǽحة تمȞنهم 
 .اعمǽقً  امن التمسك Ǽمبدأهم، والحفاȍ علǽه، Ǽعد فهمه فهمً 

قات التي تشوِّه الشخصǽة الإِسلامǽة، وتمنعها من تحقيȘ ذاتها Ȟي  هذه Ǽعض المعوِّ
وتُعدَّ الإِعداد الكافي لحمل الدعوة والسير فيها  تتأهَّل Ǽعد ذلك إلى العمل الإِسلامي،

على الوجه الذǽ ȑقرȃها إلى مفاهǽم الناس، وȄجعلها لصǽقةً بنفوسهم، فǽقبلون على 
 حملها طائعين، قانعين، ومختارȄن، وفȘ ما يُرضي الله تعالى ورسولُه الأمين..
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يير Ȟل ما علȘ فالمطلوب إذن إعداد الشخصǽة الإِسلامǽة من خلال العمل على تغ
ما Ǽعد، Ǽعد  بهذه الشخصǽة من رواسب الماضي، وآفات الماضي، حتى تنطلȘ في

دون من تنقيتها وصفائها، إلى العمل الإِسلامي على أساس المنهج الإِسلامي وحَدَه 
سائر المناهج الأخرȐ.. فȞان لا بدَّ من أجل ذلك إيجاد الشخصǽة الإِسلامǽة السوǽة 

فر لنا مثل هذه الشخصǽة ار المشوَّهة وغير المتطرفة، وحتى يتو غير المعقَّدة، وغي
 ĎȄرȞاالمميزة علينا أن نعد المسلم ف Ďǽا، ونفس ĎǽȞتَحرُّكٍ في مجال العمل  ا، وحر ِّȑقبل أ

 والإصلاح.
ــ  ـــ الثقافة  اأما الإِعداد الفȞرȑ للمسلم فǽقوم على بناءٍ فȞرȞ ِّȑامل يتناول أساسً ــ

الإِسلامǽة من مختلف جوانبها، أȑ عن طرȘȄ دراسة القرآن الكرȄم وتفسيره، والسنَّة 
النبوǽَّة الشرȄفة وعلومها، والسيرة النبوǽَّة، وحǽاة الصحاǼة، ودراسة الفقه وأصوله، 
وعلم العقيدة، ودراسة النظم الإِسلامǽة القائمة وما فيها من قǽم إسلامǽة أو ما 

 عتوار..ǽشوȃها من ا 
ـــ اوإلى جانب الثقافة الإِسلامǽة لا بد للمسلم من أن Ȟǽون مطَّلعً  ــــǼقدر ما ǽمȞنه  ــــ  ـــ
 على الثقافات الأخرȐ التي تتناول العلوم والاتجاهات المختلفة.

لاع معرفة أفȞار الآخرȄن وفهمها حتى ǽمȞنه مناقشتُها والردُّ  والغاǽة من هذا الاطِّ
خالف الحقǽقة التي أمَره الله تعالى ǼاتǼِّاعها، وإلاَّ فإنَّه لن ǽقدر عليها، ونقض ما ي

على حمل الدعوة بل سوف ǽفشل في مهمته Ȟداعǽة، لأنَّ بإمȞان الآخرȄن أن 
من إقناعهم؛ فما لم يتسلح المسلم  يجبهوه Ǽآرائهم ومعتقداتهم وǽحاولون إقناعه بدلاً 

مات الفȞرȄة والثقافǽة الأساسǽة  التي ǽمȞن أن يجاǼه بها الآخرȄن، فإنه سينهزم Ǽالمقوِّ
 ّȘان الحȞ ولو  ّȘه، لأنه حتى لو استطاع أن يبين الحǼع بجانǽستطǽ لكنه لن ،

 الدفاع عنه..
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من هنا Ȟان الإِعداد الفȞرȑ للمسلم Ǽما يجب أن ǽقف علǽه من ثقافة إسلامǽة 
الثقافات الأخرȐ  شاملة، مرȞزة وثابتة الأصول والقواعد، وǼما يجب أن ǽعرفه من

 التي تمȞنه من الانتفاع بها ودحض الأفȞار المبنǽة عليها.
ــ والإعداد النفسي المقصود Ǽه تكوȄن النفسǽة الإِسلامǽة لدȐ المسلم. والنفسǽة  ـــــ

 االإِسلامǽة هي النفسǽة التي تقوم على إشǼاع الغرائز والحاجات العضوǽة وفقً 
الإعداد النفسي يهدف إلى تروǽض النفس على التقيد . لذلك Ȟان 2لأحȞام الشرع

، ثم بتروǽض Ǽشرعǽة الإِشǼاع المذȞور، وذلك Ǽفهم أحȞام الشرع لحدود الإشǼاع أولاً 
أن يدرك الأهل والمرȃُّون وجمǽع  االنفس Ǽالتكاليف العǼادǽة والترȃوǽة؛ فȞان لزامً 

ي هو حجر الزاوǽة في بناء القائمين على شؤون الترǽȃة والتنشئة أن الإِعداد النفس
على الفرد المسلم Ǽصورة خاصة أن تكون عنايته  االشخصǽة المسلمة.. وȞان لزامً 

بتزǽȞة نفسه تفوق Ȟل عناǽة لأنها هي مصدر التفȞير، ومصدر الشعور ومصدر 
Ǽاĺ تعالى،  االطاقة الحيوǽة في الإِنسان، وتزȞيتها هي التي تجعل الإنسان مؤمنً 

قدسǽَّة، ورȃوȃيَّته المطلَقة على جمǽع خلائقه، لذا فإنَّ المسلم إنْ لم Ȟǽن وǼألوهيته ال
ما Ȟانت ثقافته وعلمه، لأنهما لم  اتوحيدȑَّ العقيدة، رȃانيَّ التكوȄن، فلا خير فǽه Ȟائنً 

يؤسسا على تقوȐ من الله، ولا على السعي الدائب لنيل رضاه سǼحانه... ومن أجل 
  تقيَّد Ǽالقواعد التالǽة:ذلك يجب على المسلم أن ي

   

                                                           
عها في أكثر من موضع من مؤلفاتنا، وخاصة في مؤلفنا: لقد أثبتنا المفاهيم التي تتعلق بتحديد الغرائز والحاجات العضوية ومظاهرها، وكيفية إشبا  2
  ميلادية.1985 -هــ  1405في طبعته الأخيرة الصادرة سنة  »الصوفية في نظر اللاسلام«
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 ذȜر الله: ـــــــ أولاً 

ز  َّȞالإِنسان المسلم بخالقه، وقد ر Ȍȃر الله تعالى من أهم الأواصر التي ترȞإنَّ ذ
أهمǽة الذȞر وفضل الذاكرȄن، حتى لَيتبدȐَّ لنا ذȞرُ الله تعالى من  فيالقرآن الكرȄم 
ر أȑّ أعظم وأجلِّ م جارحة من جوارحنا عن المشارȞة  قومات حǽاتنا Ǽحيث لا تقصِّ

بذȞر الله، ولا ǽستقǽم أمرٌ من أمور حǽاتنا ما لم ǽقترن بذȞر الله.. أو لǽس الله 
رنا، وǽأمرنا Ǽألاَّ ننوȑ شيئً  إلاَّ إذا قرنَّاه Ǽمشيئة الله، أȑ  اسǼحانه وتعالى ينبِّهنا، وǽحذِّ

سة، وذلك Ǽقوله تعالى:  وَلاَ تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي {عن طرȘȄ ذȞر هذه المشيئة المقدَّ
ـــــ  23} [الكهف:) إِلاَّ أَن ǽَشَاءَ ɳَُّ 23( افَاعِلٌ ذَلِكَ غَدً  ].. ثم ألǽس هذه الآǽة 24ــ
في بناء شخصǽات المسلمين الذين عليهم أن يذȞروا الله  متكاملاً  االكرȄمة منهاجً 

مَاوَاتِ وَالأَرْضِ وَاخْتِلاَفِ إِنَّ فِي خَلْ خلقه، وذلك Ǽقوله تعالى: { في او وǽفȞر  Șِ السَّ
ُوْلِي الألǼَْابِ ( وَعَلَىَ  اوَقُعُودً  ا) الَّذِينَ يَذȞُْرُونَ ɳَّ قǽَِامً 190اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ لآǽَاتٍ لأِّ

مَاوَاتِ وَالأَرْضِ رȃََّنَا مَا خَلَقْتَ هَذا Ǽَاطِلاً  رُونَ فِي خَلȘِْ السَّ َّȞَتَفȄََهِمْ وȃِحَانَكَ فَقِنَا  جُنُوǼُْس
} ) رȃََّنَا إِنَّكَ مَن تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزȄَْتَهُ وَمَا لِلظَّالِمِينَ مِنْ أَنصَارٍ 191عَذَابَ النَّارِ (
ــ 190[آل عمران:  ــــ  ].192 ـ

ومن أحȘ بذȞر الله تعالى من مسلم خاشع، ǽقرأ Ȟتاب الله فيتفȞر، وǽعي، فǽعمل من 
الله العزȄز القدير، حتى لا ǽقع في عذاب النار الألǽم، وǽفوز بجنة أجل إرضاء 

ȑ في نفوسنا منهج (صلى الله علǽه وآله وسلم) ǽقوّ  الخلد والنعǽم؟ والرسول الأعظم
إن «الله تعالى في الخلȘ عن طَرȘȄ الذȞر، وذلك Ǽقوله (صلى الله علǽه وآله وسلم): 

من عذاب الله من  الله. وما من شيء أنجىقلوب ذȞرُ لكل شيء صقَالَة، وصقالةٌ ال
إذا ذȞر «ثم يؤȞد لنا قوامه المنهج Ǽقوله (صلى الله علǽه وآله وسلم): ». ذȞرِ الله
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بذȞر الله، فوقاه  المن طابَ نفسً  افهنيئً ».. الإِنسانُ خنس شǽطانُه، وإذا أغفل وسوس
 الله عذاǼه...

 ًǻتاب الله: ــــ اثانȜǺ Ȗالتعل 
، ولا ǽمȞن للإِنسان أن ǽقارب الحقǽقة، وǽُعْلِيَ شأنَ الحȘِّ ما هو الحȘّ إن Ȟتاب الله 

لمعانǽه،  اعلى قراءته وترتيله، متدبرً  الم Ȟǽن مع القرآن، يدور معه ǽȞفما دار، قائمً 
لمقاصده ومرامǽه، حتى يوطد الإǽِمان في قلǼه، وȄهتدȑ بنورانيته، فǽحقȘ  افاهمً 

دة التي ǽطمح إليها في حǽاته وȄترجم ذلك Ȟلِّه إلى الغاǽة من وجوده، وǽعǽش السعا
Ȟي ǽطǼِّقهُ Ǽسائر قواعده وأصوله، لأنّ  افهمٍ لمرامǽه وتدبُّرٍ لمعانǽه، ثم ǽسعى جاهدً 

 في تطبيȘ معاني القرآن الكرȄم رحمةً وشفاءً للناس أجمǽعن..
ارȑِّ (رض): فلقد جاء في وصǽة رسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم) لأبي ذرٍّ الغ

وفي حديث ». رٌ لك في السماءخ، فإنه نورٌ لك في الأرض، وذعلǽك بتلاوة القرآن«
إن هذا القرآن «عبد ɳَّ بن مسعود (رض) عن الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم): 

 »..مأدǼة الله، فاقبلوا مأدبته ما استطتعم
 :الإǻمان ǺمراقǺة الله ــــ اثالثً 

جوارحه،  هُ ؛ يراقǼه في Ȟل ما تبثُّ اǽعلم أن الله تعالى قرȄب منه أبدً إن على المسلم أن 
ـــوفي Ȟل ما تنطلǼ Șه أعضاؤه، لا تخفى علǽه  ـــسǼحانه  ــــ خافǽةٌ من عبدٍ، ولا  ــــ

ر  ǽغيب عنه أمر من مخلوق؛ وهو حاضر دائم مع الإِنسان، لا يُدْرِكُ قرȃَهُ أȑُّ تصوُّ
نسَانَ وَنَعْلَمُ مَا تُوَسْوِسُ عالى إلى ذلك Ǽقوله: {لولا أن هدانا سǼحانَهُ وت وَلَقَدْ خَلَقْنَا الإِْ

مَا Ȟُǽَونُ مِن ].. وقوله تعالى: {16} [ق: Ǽِهِ نَفْسُهُ وَنَحْنُ أَقْرَبُ إِلǽَْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرȄِدِ 
دِسُهُمْ وَلاَ أَدْنَى مِن ذَلِكَ وَلاَ أَكْثَرَ إِلاَّ نَّجْوȐَ ثَلاَثَةٍ إِلاَّ هُوَ رَاǼِعُهُمْ وَلاَ خَمْسَةٍ إِلاَّ هُوَ سَا

ئُهُم Ǽِمَا عَمِلُوا يَوْمَ الْقǽَِامَةِ إِنَّ ȞُǼِ ََّɳلِّ شَيْءٍ عَلǽِمٌ  } هُوَ مَعَهُمْ أَيْنَ مَا Ȟَانُوا ثُمَّ يُنَبِّ
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وَنَجْوَاهُم بَلَى وَرُسُلُنَا  أَمْ ǽَحْسَبُونَ أَنَّا لاَ نَسْمَعُ سِرَّهُمْ ]. وقوله تعالى: {7[المجادلة: 
 ].80} [الزخرف: لَدَيْهِمْ Ȟْǽَتُبُونَ 

 Ďَّر الإِنسان حقȞسرُ، والرحمة،  افهل تفǽُالǼ ات، التي تبيِّن لهǽوقدَّر عظمة هذه الآ
مل Ȟل شيء والعطف Ȟيف أن الله خالقه يرقǼُهُ من علǽائه، فتأتي هذه المراقǼة لتش

وحدَه أم مع غيره؟ فهل يجوز للإِنسان Ǽعد ذلك أن  Ȟان في ǽȞانه ووجوده، سواءٌ 
أو أن يرتكب معصǽة؟ فإذا Ȟان الإِنسان يخجل من إنسان مثله في أȑ  اǽأتي مُنȞْرً 

 ّȘأتلف مع الحǽ ن أو معرفتهم قول أو عمل لاȄة الناس الآخرǽان يخشى رؤȞ وإذا ،
Ȟل شيء آخر؟ لأنَّ Ǽسوء ǽأتي Ǽه، فما Ǽاله وخالقه يرقǼه، ورقابته علǽه أقرب من 

هذا الخالȘ العظǽم أقرب إلǽه من ورȄده الذȑ يوزع الدم في جسمه.. فسǼحان الله 
تǼارك وتعالى Ȟم هو رؤوف ǼعǼاده الذين ǽفعلون المنȞرات والسيئات، وȄرتكبون 

 المعاصي وهم غافلون عن قرب الله تعالى منهم، وعن رقابته لهم!...
Ǽ فهو ،Șعود ثم ما أعظم عدالة الخالǽ ،هُ منَّا، ورقابتَهُ لناȃَحانه قرǼعد أن يبيِّن لنا س

رنا من أن Ȟلَّ ما نفعل سوف Ȟǽُتب علينا، ȞǽَتǼه رسُلٌ مȞلِّفون ȞǼل واحدٍ منّا،  وǽحذِّ
حيثُ يُنشرُ Ȟتابُ Ȟلّ واحد يوم القǽامة، بين يدȑ الله تعالى، وȞǽون على أساسه 

} [الزلزلة: يَرَهُ  اوَمَن ǽَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّةٍ شَرĎ  )7(يَرَهُ  اةٍ خَيْرً فَمَن ǽَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ الحساب {
ـــــ  7 ] أفǼعد عدالة الله تعالى ماذا الإِنسانُ حتى Ȟǽون على Ǽصيرة من أمره، 8ــ

 وȄهتدȑ إلى عمل الخير، وȄبتعد عن عمل الشر؟.
على نفسك ǼاتǼِّاع هذا ǽا أخي المسلم، إن Ȟتاب الله يبين لك ذلك، فلا تبخلَنَّ 

 اوً الكتاب، والاسترشاد Ǽآǽاته العظمى حتى ǽمȞنك أن تحمل مهمة التغيير، وتكون Ȟف
لهذه المهمة الجليلة؟ وإلاَّ فإنَّ ȞتاǼك سوف ينبئك إذا تقاعست عن حمل الدعوة، 

 وأداء الواجب المقدس، Ǽأنك سوف تكون من الأخسرȄن.
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نَ إعداده الفȞرǼ ȑعدما أتينا على ذȞر ما يتوجب على  المسلم إتǼِّاعه حتى Ȟǽوِّ
، علينا أن نبين أهمǽة الإعداد الحرȞي في إيجاد الشخصǽة اسلǽمً  اوالنفسي إعدادً 

  الإسلامǽة التي نتوخاها.
 
 الإِعداد الحرȜي:ــــ 

والحرȞة هنا تعني ميدان العمل الإِسلامي الفسǽح في مهمة التغيير، فالعمل 
الإِسلامي في الحقǽقة هو ساحة جهاد لكثرة الاتجاهات والأفȞار، ولكثرة السبل 

مختلف  يالمǽادين، وف مختلفوالوسائل والأساليب التي ǽستخدمها الناس في 
ȑالجندȞ ة، وما لم  اتمامً  المجتمعات. فالمسلم في ميدان الدعوة هوȞفي ساحة المعر

Ȟǽن عنده إعداد ميداني ǽقوم على الممارسة والتطبيȘ لأحȞام عقيدته، وتعالǽمها 
ومفاهǽمها، فإنه لن ǽستطǽع الثǼات في العمل الإِسلامي، ولن ǽمȞنه الصمود في 

 مواجهة التǽارات العاتǽة..
Ȟǽفي أن تكون لدȐ المسلم من هنا Ȟانت أهمǽة الإِعداد الحرȞي أو العملي، إذ لا 

 ĎȄرȞه ف هُ نفسĎǽ االثقافة التي تُعِدُّ أن ǽقترن  من ، بل لا بدا، ولا القواعد والأسس التي تُعِدُّ
ير، وإلاّ Ȟان شأنه شأن عالم يذلك بإعداد عمليٍّ حتى ǽمȞنه المشارȞة في عملǽة التغ

، قǼع وراء علومه وأفȞاره ، وقد Ȟǽون السبب في دون أن ǽطلقها للانتفاع بها من فذٍّ
ذلك عدم جرأته، أو عدم ممارسته للخبرة العملǽة، أو عدم قدرته على إǽصال أفȞاره 

لمن أراد أن يتحمل  اجدĎ  مهمإلى غيره نتيجة عدم الخبرة تلك. فالإعداد العملي 
 عبء التغيير..

رفة الطرق ؛ ثم معوȞǽون هذا الإِعداد للمسلم عن طرȘȄ التزامه وقǽامه ǼالعǼادات أولاً 
والأساليب والوسائل التي يتوجب علǽه اعتمادها واتǼِّاعها، وǼالتالي أن تكون له القدرة 
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على تحمل المسؤولǽة والقǽادة، وعلى اتخاذ الموقف المناسب في الوقت المناسب، 
م له الحلول، بل يؤثِّر هو في هذه الظروف،  Ǽحيث لا Ȟǽل إلى الظروف أن تقدِّ

م له الحلول   اوفȘ مقتضǽاتها والعوامل المحǽطة بها، وǼحيث Ȟǽون Ȟلُّ ذلك طǼعً وǽقدِّ
 وفȘ أحȞام Ȟتاب الله وسنّة رسوله.

ذلك هو التغيير في المفهوم الإِسلامي.. Ǽحيث يتناول الفرد المسلم في فȞره ونفسه 
وعمله، Ȟما يتناول المجتمع الإِسلامي ȞǼل صفاته وأوضاعه، حتى Ȟǽون الانطلاق 

جتمع الإِنساني برمَّته.. فالتغيير لا Ȟǽون إلاَّ Ǽالصفات والأوضاع.. منه إلى الم
 Ȟاملاً  افعندما نقول إن هذا الشخص صفاته Ȟذا وȞذا ثم أصǼحت Ǽعد إعداده إعدادً 

صفاته وأوضاعه Ȟذا وȞذا، نقول إن هذا الشخص قد تغيَّر.. وȞذلك الأمر ǼالنسǼة 
المجتمع مضطرȃة، أو هو مجتمع لمجتمع، فعندما نقول إنَّ أوضاع هذا إلى ا

ن أوضاعه، ونجعل أموره مستقǽمة،  ح مفاهǽمه، ونحسِّ متخلِّف، فإننا عندما نصحِّ
نقول Ǽأن هذا المجتمع قد طرأ علǽه التغيير، وانتقل من حالة الاضطراب أو التخلف 

، هدو ستإلى حالة التنظǽم والتقدّم، فنȞون قد عنينا Ǽالتغيير الأوضاع التي Ȟانت 
Ȟ من يتميَّز بها اوالصفات التي ȑأ ،Ȑن صفاته إن غيره من المجتمعات الأخر

 تغيَّرت من مجتمع مفȞَّك مضطرب إلى مجتمع متماسك مستقǽم..
، بل لعله من أصعب الأمور سهلاً  لكن التغيير الإِسلامي المطلوب لǽس عملاً 

ر التحدȑ، ومن عز  ȑ، وأخطرها؛ ولذا فإن من أراد التغيير هو من قرَّ م على التحدِّ
د نفسه على المشقات، والصعاب، ومواجهة الأخطار.. ومن هنا Ȟانت  علǽه أن ǽعوِّ

 اوصعǼة، وطرȄقها محفوفً  مهمةً عسيرةً فعلاً  الداعǽة المسلم في وقتنا الحاضر مهمة
على صاحǼه،  ارً يالتغيير قد Ȟǽون خطفي Ǽالمخاطر والمهالك، بل إن مجرد التفȞير 

 ًȃحاربُ حرǽ من أجل إقامة الإسلام في واقع  اوقد ȑان من الضرورȞلا هوادة فيها، ف
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 حǽاة الناس إيجاد جيلٍ من المسلمين القادرȄن على التغيير، فهؤلاء سȞǽونون جǽلاً 
 Ďǽف. اجديدً  اقرآنȄم الشرǽعلى غرار الجيل القرآني الرساليِّ القد 

قُ وهذا الجيل وحده Ȟǽون أمل الأمة الإسلامǽة، بل أمل الإ نسانǽة، وهو وحده يتذوَّ
 ».وȄومئذٍ ǽفرحُ المؤمنون بنصر الله«حلاوة التغيير، وǽفوز Ǽالنصر بإذن الله القدير 

 اوخلاصة ما تقدم من القول: أنَّ التغيير لا يتم إلا على مرحلتين حتى Ȟǽون تغيرً 
 Ďǽشاملاً  اانقلاب: 

 أولاهما: تغيير طرȄقة التفȞير حتى يتغير ما في النفس.
 .االثانǽة: تغيير الواقع إذا Ȟان الواقعُ سيئً و 

ن يبدأ التغيير Ǽما في النفس أȑ أولا يجوز بدء العمل Ǽالتغيير للواقع من قبل 
رت المقايǽس والقناعات والدوافع، التغيير Ǽالمفاهǽم لأنه إذا غيِّرت المفاهǽم غيّ 

 Ȑغيَّر ما في نفسه ير ȑدأ الذȃا واضحة للواقع، وǽحت الرؤǼر واستطاع وأصȞالمن
نه منȞر فيǼاشر في تغييره بيده إن استطاع أو بلسانه، وإن لم أأن ǽحȞمَ علǽه 

 ǽستطع أنȞره في قلǼه، ومال إلى الذين ǽعملون لتغييره.
إِنَّ ɳَّ لاَ ǽُغَيِّرُ مَا وعلǽه Ȟǽون في المرحلة الأولى العمل Ǽمفهوم الآǽة الكرȄمة: {

] وفي المرحلة الثانǽة Ȟǽون العمل Ǽمفهوم 11} [الرعد: ǽُغَيِّرُواْ مَا Ǽِأَنْفُسِهِمْ Ǽِقَوْمٍ حَتَّى 
فلǽغيره بيده فإن لم ǽستطع فبلسانه فإن لم  اȐ منȞم منȞرً أمن ر «الحديث الشرȄف: 

  ».ǽستطع فǼقلǼه وذلك أضعف الإǽِمان
 

ȏالتحد 
راه وغالǼه، ومنه اجلَّ ǽعني Ǽالتحدǽ ȑّعني لغة: المǼاراة والمغالǼة، وǽقال: تحدȐَّ الر 

ة حَدǽَ ،ȑَِحْدȐَ الشيءُ يتعمَّد  الحُدǽََّا التي هي المنازعة والمǼاراة. وهي Ȟلُّها من مادَّ
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اهم وȄتعمَّدهم، وقولهم الصرȄح الواضح  فعله، ومنه قولهم: هو حُدǽََّا الناس، أȑ يتحدَّ
ضُك فأبرزْ لي فǽه وَجَارِني. في معناه: أنا حُدǽََّاك في هذا الأمر ǽعني: أنا مُعارِ 

 ُǽ نȄحمله إلى الآخرǽامه دّ عوالمسلم عندما يلتزم بإسلامه وȞه المخالفون لأح
 ًǽعً  االمناهضون لعقيدته تحدǼت ȑّون التحدȞǽة  الهم. فǼاراة والمغالǼالم :ȑللمفهوم اللغو

نقول: إن  في النزاع في المواضǽع المادǽَّة والمعنوǽة. وفي المفهوم الإِسلامي عندما
وȃراهين  االإِسلام يتحدȐ، فمعنى ذلك أنه يجعل بينه وȃين الذين لا يؤمنون Ǽه حُججً 

تǼُطل أوهامهم وتقضي على Ǽاطلهم وǽقǽم الدليل الحسي والبرهان العقلي على صدق 
ن يما جاء Ǽه، لذلك فإنه ǽحاسب الملتزمين إن هم تجاوزوا. وǽغاضب أولئك المنحرف

؛ وǼالتالي فهو ǽعادȑ وǽغالب Ȟلَّ من لا يتلزم Ǽأومراه احقĎ  ادينً  لأنهم لا يؤمنون Ǽه
ل حدود منهجيته الشاملة ر الله تعالى ونواهǽه، والتي تشȞِّ ونواهǽه التي هي أوام

 والكاملة، وǼȄارȄهم Ǽما عنده من حǽ ٍّȘقضي على Ǽاطلهم وضلالاتهم.
ȑ عن هذه المفاهǽم  فهو يرمي إما إلى إثǼات حقǽقة وفي واقع الحǽاة لا يختلف التحدِّ

 ّȘصدر في ذلك عن الفرد  أو مناصرة حǽاطل؛ وǼ قة أو اعتمادǽة حقǼوإِما إلى مجان
 ول على حدٍّ سواء..دȞما ǽصدر عن الجماعة، Ȟما أنه Ȟǽون بين الأمم وȃين ال

 ĎȄرȞف ȑون التحدȞǽ ما  اوقدȞ ،ات وطرق وأساليب ووسائلǽانȞع من إمǼستتǽ مع ما
 Ďǽون مادȞǽ ات وطرق وأساليب امع ما يتوجب أن يتو  اقدǽانȞذلك من إمȞ فر له

ȑ في القضǽة  ووسائل.. ولا شيء ǽحول دون اجتماع هذين النوعين من التحدِّ
الأغراض  لإِعماله وتحقيȞ Șافة الواحدة أو أحدهما فقȌ على أن تتهǽأ الاستعدادت

 المتوخاة منه...
مما ǽستنتج معه أن أȑّ أمر من الأمور أو مسألة من المسائل ǽمȞن للإِنسان أن 

 ًǽه فرضً  ايواجه فيها تحدǽفرض علǽُ أو يختاره هو بنفسه،  اقدǼ حسب الظروف
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 ȑّعلى أن التحد ..ȑ وأشȞاله المادǽة  هصور Ǽوالمعطǽات التي تفرض ذلك التحدِّ
م Ȟǽن لǽحصل لو لم ǽعمد الإِنسان إلى مجافاة فطرته التي فطره الله لȞافة والمعنوǽة 

الذȑ يراعي فطرة الإِنسان،  ȑ تعالى عليها، فȞان لا بد من وجود الدين السماو 
وطبǽعة تكوȄنه، والغاǽة من وجوده لكي يتمȞن الإِنسان من إقامة العلاقة الصحǽحة 

نسه. من هنا Ȟان خطأ النظرة مع خالقه، وأن ǽحقȘ إنسانيته الصحǽحة مع بني ج
التي شاعت في Ȟثير من الأوساȋ والتي مفادها، وفȘ ما يذهب إلǽه أصحابها، أنَّ 
 ًǽ  االعلوم التي أوجدها الإِنسان عن طرȘȄ الاكتشاف أو الاختراع إنما جاءت تحدِّ

للأدǽان السماوǽة، لأنها لا ǽمȞن أن تتوافȘ مع الدين في الǼحث عن تقدم الإِنسان 
أن دّ عطور حرȞته نحو الأفضل والأحسن، فابتُدعت المقولات الفاسدة التي تُ وت

تخلُّف الإِنسان جعله ǽعاني من المظالم التي وقعت علǽه والتي لم تكن لتحيǼ Șه 
إن الدين أفيون «ة المخدّر، لذلك قال الملاحدة: نزللولا الدين الذȞ ȑان له Ǽم

 »!!.الشعوب
ن غيرهم في الصف الآخر من أصحاب عيين ولا تختلف نظرة هؤلاء الماد

الإيديولوجǽات التي لم تجعل للدين، في أȑ مجال من مجالاتها الفلسفǽة أو 
في حǽاة الناس، بل عملت على إǼعاد  االاجتماعǽة أو الاقتصادǽة أو السǽاسǽة، أثرً 

عاءات حو  ل القǽم الروحǽة، والقضاء على المفاهǽم الإǽِمانǽة، Ǽما ابتدعت من ادِّ
الحفاȍ على حقوق الإِنسان وصون Ȟرامته، وتأمين طرائȘ عǽشه وȞفالة وجوده.. 
في حين أثبت الواقع أن Ȟل ما عملته لم Ȟǽن في مصلحة الإِنسان، بل أدȐَّ إلى 
هدر حقوقه والقضاء على Ȟرامته، وخنȘ مجالات إنسانيته، حتى صار الإِنسان 

لǽه من قوانين وأنظمة، أو فǽما يخضع له Ȟالآلة المسيرَّة، لا خǽار له فǽما ǽُفرض ع
من سǽاسات وأحȞام لا تهدف في النهاǽة إلاَّ إلى حماǽة تلك الأنظمة وتأمين 
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مصالح أدواتها، لذلك فهي تحمل في طǽاتها المظالم والمفاسد والاحتكارات وما 
شاكل ذلك مما ǽعاني منه الناس على الصعيد الداخلي... أما على الصعيد 

د في حماǽة المصالح الحيوǽة للنظام مع Ȟل ما الخارجي ف إنَّ الهمَّ الأكبر يتجسَّ
 ومصائرهم!! الآخرȄن تفترض هذه المصالح من استغلال وسǽطرة وتحȞّم Ǽمقدرات

وهȞذا، وتحت ستار التقدّم العلمي واكتشافات مجالات جديدة لخير الǼشر وقعت 
ر له، فȞان طبǽعĎǽ لابتعإلى ا االمظالم في الأرض، ممَّا أدȐَّ حȞُمً  ُّȞااد عن الدين والتن 

وه نَّ ان في دوامة الوعود التي مأن ǽستشرȑ الإلحاد،، وǽعم الفساد، وأن ǽضǽع الإِنس
ل الوصول إليها... والتي لم  بها، والرفاهǽة التي جعلوها ينتظرها، والسعادة التي يؤمِّ

عات الǼشرȄة Ȟما يثبت واقع المجتم ايتحقȘ شيء منها، بل حصل عȞسه تمامً 
 اليوم!!.

ل عزله افالعلّة لǽست في الدين Ȟما قال الماديَّون الملحدون، ولا هي تزول في ح اإذً 
عن طرȘȄ المسرح الحǽاتي والسǽاسي Ȟما قال الإِيديولوجيون الآخرون، ولا ǽمȞن أن 

 ًǼون الدين سبȞǽن أن تكون العلة في العلم النافع،  اȞمǽ ما أنه لاȞ .لشقاء الإِنسان
 ًǼون سبȞǽ ن أنȞمǽ الأن العلم النافع لا  ĎلاȞ عمل لتعاسة الإِنسان.. بل إنǽ منهما 

ضمن أُطُره وحدوده لخدمة الإِنسان وتحقيȘ إنسانيته... ومن هنا Ȟان للعمل 
يجب أن يتوافȘ مع الآخر حتى ǽحقȘ  مجالاته، وللدين مجالاته، وأنَّ ȞلاĎ منهما

اكتشاف آفاق جديدة تؤمن للإِنسان على أغراضَهُ.. ففي الوقت الذǽ ȑعمل فǽه العلم 
م قواه العقلǽة، فإن الدين  العǽش الكرȄم، والكرامة الموفورة، وتنمِّي نزعته الفȞرȄة وتدعِّ

ائز والحاجات ǽعمل من ناحيته على إغناء النفس الإنسانǽة عن طرȘȄ إشǼاع الغر 
، Ȟما ǽعمل على تنقǽة الضمير، وصفاء القلب، ا، متوازنً اشرعĎǽ  االعضوǽة إشǼاعً 

 Ďالتالي  اوطهارة البدن، ومن غير أن ينسى أن للعقل حقǼه في التفتح والوعي، وǽعل
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على النظر والتفȞُّر ȞǼل شيء، إذ لا بد للإنسان من أن  ارً دإعماله حتى Ȟǽون قافي 
المعنوǽة والمادǽة على أن  هواه العقلǽة والجسدǽة من أجل تحقيȘ قǽمتتفاعل جمǽع ق

 ّȘقة الدين والحǽحقǼ َمانǽِمه الصادقة،  تكون قاعدةُ هذا التفاعل الإǽوالإِقرار بتعال
أوامره ونواهǽه.. إلى وفي طلǽعتها الاهتداء إلى حقǽقة وجود الله تعالى والامتثال 

ن ما يجب علǽه القǽام Ǽه في هذه الدنǽا، وما ي بومتى أمȞن للإِنسان ذلك فقد جَمَعَ 
، العاقل المدرك، يتعيّ  َّȑون حينئذٍ ذلك الإِنسان السوȞǽه تأخيره للآخرة، فǽن عل

الحرȞيَّ النافع، والفاعلَ المؤثر الذȑ أراده الله تعالى خلǽفةً له على الأرض ǽُقǽم 
 ميزان العدل.

الأولى، بل الواجب أن ǽقال: إنهما فأين التناقض بين العلم والدين؟ أو لǽس 
يتداخلان وȄتناسقان مع Ǽعضهما حتى تتكامل شخصǽة الإِنسان، وتحقȘ وجودها، 

 لما أراده الله تعالى لها، عن طرȘȄ أفضل السبل وأǽسرها. اوفقً 
ين الحȞ ّȘونولو نحن أخذنا الإِسلام خاصة،  عاء بوجود تناقضٍ ه الدِّ ، فإنَّ أȑ ادِّ

ا نصَّ علǽه القرآن الكرȄم وما آتاه الرسول الأمين) وȃين سائر علوم لم ابينه (وفقً 
عاء  ئالأرض (وما أنش حولها من نظرȄات أو ما انبثȘ عنها من أفȞار) لَهُوَ ادِّ

عد عن إلحاق بتإلى نفع الإِنسان وخيره، وت تهدف هذه العلوم ما دامتǼاطل، 
ود مثل هذا جحتى الآن، و لا ǽستطǽع أن يثبت  االضرر Ǽه.. ولا سǽما أن أحدً 

التناقض، إن لم Ȟǽن العȞس، حيث قام علماء Ȟثيرون يǼحثون في مشارق الأرض 
ـــومغارȃها  ـــ ــــولم ǽعتمدوا في أǼحاثهم إلاَّ الحقǽقة  ـ يؤȞدون في مؤلفاتهم أنَّ ما  ـــ

 أȑّ في .. وإن Ȟان القرآن، اوصلوا إلǽه من علوم نافعة لا يخالف القرآن Ǽشيء، أبدً 
نه لا ǽحضُّ إحال، لا ǽحتاج إلى إثǼات حقائقه، لأنه ǽشهد على نفسه بنفسه، إذ 

حسب، بل Ȟانت أولى آǽاته التي أنزلها ɳَُّ تعالى فالإِنسان على التعلǽم والمعرفة 
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 ًǼمخاط ، : { اعنوانها العلم والمعرفة وذلك قولهُ عزَّ وجلَّ اقْرَأْ Ǽِاسْمِ رȃَِّكَ الرسولَ الأميَّ
نسَانَ مِنْ عَلȘٍَ  )1(لَّذȑِ خَلȘََ ا الَّذȑِ عَلَّمَ Ǽِالْقَلَمِ  )3(اقْرَأْ وَرȃَُّكَ الأȞَْْرَمُ  )2(خَلȘََ الإِْ
نسَانَ مَا لَمْ ǽَعْلَمْ  )4( ـــــ 1} [العلȘ عَلَّمَ الإِْ ن ].. ثم تلتها آǽات بيَّنات أخرȐ: {5 ــ

إلى غيرها من الآǽات والشواهد التي تأخذ بيد ]... 1} [القلم: وَالْقَلَمِ وَمَا ǽَسْطُرُونَ 
الإِنسان في طرȘȄ التعلُّم وتلقِّي المعرفة حتى تصل Ǽه إلى حدّ المواجهة، وهي Ȟلها 

في الآفاق لأنه  اتعني أن ǽشتد الإِنسان في طلب العلم والاكتشاف، وأن يذهب Ǽعيدً 
رفته هذه هي Ȟلما أمȞنه ذلك، استطاع أن ǽعرف أسرار هذا الكون، وȞانت مع

 ّȘقة وجود الله ، وعظمته، وقدرته، وتق السبيل الحǽا مَعْشَرَ يره: {دإلى معرفة حقǽَ
مَاوَاتِ وَالأَْرْضِ فَانفُذُوا لاَ تَنفُذُونَ  نسِ إِنِ اسْتَطَعْتُمْ أَن تَنفُذُوا مِنْ أَقْطَارِ السَّ الْجِنِّ وَالإِْ

 ].33} [الرحمن: إِلاَّ Ǽِسُلْطَانٍ 
التحدǼ ȑعينه، تحدȑ الإِنسان Ǽأن ǽقتلع جذور العماǽة والجهل، والكسل  أو لǽس هذا

والعجز، وȄنطلȘ في رحاب العلم، فيجوب أقطار السموات والأرض حتى يهتدȑ إلى 
ȑ مشروȋ دائمً  Ǽالسلطان، والسلطان هنا  االحقائȘ المطلقة؟ بلى والله، لكنَّ هذا التحدِّ

نفس والإِرادة، وقوة الوسائل والأساليب، قوة هو القوة، قوة الفȞر والعقل، وقوة ال
 Ȑَّة والاستمرار.. وهنا تتجلَّى عظمة القرآن عندما يتحدȞات وقوة الحرǼالصبر والث

ȑ الذȑ يتناول  عندهم، أȑ تلك القدرة التي » الاستطاعة«الجنّ والإِنس، ولكنْ Ǽالتحدِّ
وȄجذب الأنفس لأن  العقول الى فيهم، حتى ǽحفز الهمم، وǽشدّ أوجدها الخالȘ تع

 تعمل، وتوجد، وتحقȘِّ.. لا لأن تستكين وتقنع وتقعد..
وإلى جانب القرآن، تبرز السيرة النبوǽة الشرȄفة وهي على منهج القرآن في طلب 
العلم والمعرفة، Ȟما ǽظهر الدليل القاطع في حديث رسول الله (صلى الله علǽه وآله 

 »..Ȟلِّ مسلمٍ ومسلمةالعلمُ فرȄضةٌ على «وسلم) عندما ǽقول: 
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».. أُطلُبوا الْعِلْمَ من الْمَهد إلى اللَّحد«وعندما ǽحثُّ الناس على طلب العلم Ǽقوله: 
وهي الدعوة النبوǽة الكرȄمة التي تحمل في طǽاتها أهمَّ البواعث على طلب العلم 

حمل ت مما رغمعل الوالمعرفة وأجلَّها، لأنها تجعل العلمَ فرȄضةً Ȟالصلاة والصوم، 
ما تنطوȑ علǽه من استمرارȄة مرغم على الهذه الفرȄضة من مشاقّ ومتاعب، و 

ودǽمومة Ǽحيث لا يجوز للإِنسان ترȞها، بل علǽه متاǼعتها في جمǽع أحواله مهما 
حه على الحǽاة طرأ علǽه من تقلǼات، أو وقع علǽه من تغييرات، وذلك منذ فجر تفتّ 

 تراب.إلى حين إغماض عينǽه ومواراته تحت ال
ـــفي أحاديث الرسول العظǽم  وفي القرآن الكرȄم، أ سواءٌ  ـــــــفهل تجد  ـــ في  انً أأعظم ش ـ

ȑ الذȑ فǽه  حǽاة الإِنسان من طلب العلم والمعرفة؟ وهل Ǽعد أجلَّ من هذا التحدِّ
 خيرُ الدنǽا والآخرة؟

ȑ البنَّاء، لأنَّ ة النبوǽة الشرȄفة هو الوالتحدȑّ إنْ في القرآن الكرȄم أو في السنّ  تحدِّ
التي تمȞن من الوقوف على ما في أقطار Ȟافة فǽه الدعوة لامتلاك الأسǼاب 

السماوات والأرض.. ومن يدرȑ ما في تلك الأرض من عظائم وخلائȘ وعوالم؟ إنّه 
 لا ǽعلمها إلاَّ خالقُها وحدَهُ، لأنه الواسع العلǽم..

ǽ ȑمȞن وصفه Ǽالإيجابǽة، لأ نَّ هدفه مصلحةُ الإِنسان وخير الإِنسان: ثم إنَّ التحدِّ
 Ďǽاماد  Ďǽة إنَّ خير الاكتشاف ما أوجَدَ للإِنسان موارد اومعنوǽة المادǽفمن الناح ..

جديدة ينتفع بها. ومن الناحǽة المعنوǽة إنَّ معرفة النظام الذȑ تقوم علǽه الأرض، 
ǽد على حقȞع، تؤǽقة وجود الله الصانع، ومعرفة غيره من أنظمة الكون الشاسع البد

خ  د الإǽِمان في نفس الإِنسان حتى تترسَّ الحǽȞم، المدبّر، وهي المعرفة التي توطِّ
عقيدة التوحيد في نفسه، فǽطمئن إلى ما ǽقوم Ǽه في دنǽاه، وما ينتظره في آخرته، 

 ..اعند هذا الإِنسان العاقل الفاعل العملُ Ȟأنه ǽموتُ غدً  اوالنتيجة دائمً 
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ȑ الإِيجابي البنَّاء الذȑ دعا إلǽه الإِسلام، لا ǽقابله اليوم إلاَّ على أن هذ ا التحدِّ
ام.. فبدل أن يؤمن الإِنسانُ Ǽاĺ الواحد الأحد، اصطنع آلهةً  ȑ السلبي الهدَّ التحدِّ
صمَّاء ȞǼماء لا تضرُّ ولا تنفع.. وȃدل أن يهتدȑ إلى طُرق الخير أوغل في طُرق 

من  اأنواع العلوم لفائدته وترقǽِّه وإسعاده، نجد Ȟثيرً  تلفمخالشر، وȃدل أن ǽستخدم 
هذه العلوم تشȞِّل مصادر مخاوفه، وقلقه على مصيره، ولا سǽما ما أنتجته هذه 
العلوم من أسلحة فتَّاكة مدمَّرة وضعت الǼشرȄة Ǽأسرها على شفا حفرة تكاد تنهار 
فتنزلȘ فيها الǼشرȄة حيث ينتهي الأمر بها إلى تفجير الأرض والقضاء على مَنْ 

ȑ السلبي الذȑ افتعفيها، وما فيها.. وهذه أǼشع مظاه ه الإِنسان وامتشȘ لر التحدِّ
ȑ القرآنيِّ الذȑ أنزل ɳَُّ تعالى لقوام هذه الحǽاة  ةسلاحه وهو على نقǽض التحدِّ

 وليتمَّ على أساس هذه القوامة الفوز في الآخرة..
 ًǽالإِسلام تحد ȑ في Ȟل شيء، ورȄادته هي إعلاء  ارائدً  اإيجابĎǽ  امن هنا Ȟان تحدِّ

Șاطل.. الحǼوإزهاق ال 
 ًǽس تحدǽالإِسلام ل ȑ ومصالح متضارȃة  ء؛ ولǽس تحدȑّ أهوااولا آنǽً  اسطحĎǽ  اوتحدِّ

ȑ لأهمِّ القضاǽا التي تتناول الإِنسانَ في وجوده منذ فجر  ومتنازعة، بل هو التحدِّ
الخلǽقة الأولى وحتى يرث الله تعالى الأرض ومن عليها.. وفي Ȟلٍّ من هذه القضاǽا 

الأصح والأقوم حتى إثǼات العȞس،  دّ عد الإِسلام موقفه الثابت والنهائي الذǽ ȑُ حدَّ 
، اأن الموقف إسلامĎǽ  ما دامى ǽقين Ǽأنه لن ǽحصل مثل هذا الإِثǼات لوإن Ȟنا ع

 ومنطلقه الإِسلام..
ولقد ظهر التحدȑّ الأول مع خلȘ آدم (ع) عندما أمر ɳُّ تعالى الملائȞة أن 

دوا، إلاَّ إبلǽس فقد أبى واستكبر. .فمثل هذا الموقف من إبلǽس هو ǽسجدوا له، فسج
 Ďǽ Ǽ ȑعينه، لكنه لǽس تحدِّ اها  ـــــــلقدرة الله العزȄز  االتحدِّ التي لا ǽمȞن لمخلوق أن يتحدَّ
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ــــــ ȑ.. فقد  ابل Ȟان تحدǽً  ـ إبلǽس  ظنّ لشخصǽة آدم (ع) وقدرته على مواجهة التحدِّ
له أن Ȟǽون هو الأقوȐ، وǼالتالي فهو أفضل من آدم الذȑ خلȘ أن خلقه من نار يخوِّ 

من طينٍ: ولذلك رفض السجود له Ǽعد أن غابت عنه حȞمةُ الله جلَّ وعلا في خلقه، 
Ȟما ستظهر هذه الحȞمة السنǽة في المعرȞة التي ستنتصب بين الخير والشر، وȃين 

ـــإلى يوم يُنْظَرُونَ  الإǽِمان والكفر.. لذلك فقد دعا إبلǽس رȃَّه أن يترȞه أȑ بني آدم  ــــ
ــــــوذرȄته  الٌ واسع لغوايتهم فيثبت Ǽأنه عندما تحدȐَّ آدم إنما جحتى Ȟǽون لدǽه م ـ

ǽه منطلقً   من قوته التي ǽمȞن أن يتغلب بها على الخلȘ الآدمي الضعيف. اȞان تحدِّ
ا أعطيَ آدمُ العلمَ وحقّتْ حȞمةُ الله تعالى فأُعطي إبلǽس المجال الذȑ طلب، بينم

]. حتى ǽمȞنه بخصائصه الإِنسانǽة أن يثبت 31} [الǼقرة: وَعَلَّمَ آدَمَ الأَسْمَاء Ȟُلَّهَا{
ȑ الذȑ فُرض علǽه، وأنه جدير Ǽأن ǽقوم Ǽالمهمة التي أوȞلت إلǽه..  أمام التحدِّ
ȑ منذ الأزل في أعظم معانǽه: موقف إبلǽس السلبي Ǽعدم  الرضوخ وهȞذا برز التحدِّ

على آدم، وموقف الملائȞة الإِيجابي، Ǽطاعتهم لأمر الله والسجود  الأمر رȃِّه استكǼارً 
Ȟما أمروا. ووقف آدم ǽشهدُ ناحيتَين متضادتَين متنازعتَين: إبلǽس ونزعتَه الشرȄرة، 

 ĎǼان منصȞ ȑة وطاعتهم وولاءهم.. لكنَّ التحدȞمن دون أن على آدم ذاته،  اوالملائ
Ǽادرة تجاه إبلǽس وسائر الملائȞة، إلاَّ ما يتلقّاه من رȃِّه، وȄتوطَّد في  ȑّ تبدر منه أ

ȑ إبلǽس لآدم Ǽعد أن أخذ  من أعماق نفسه.. لذلك Ȟان لا بد أن ǽعود وǽظهر تحدِّ
ȑ منذ الأزل لإبلǽس العهد ع ى نفسه بإغوائه وإغواء ذرȄته.. وȄنتصب هذا التحدِّ

الخير والشر؛ فمن استجاب لغواǽة الشǽطان  وحتى اليوم في المعرȞة الدائرة بين
 ّȘة الحǽوخسر خسرانً وضلَّ عن هدا ȑ نه لم ، لأامبينً  ا، فقد انهزم في معرȞة التحدِّ

ǽْطَانَ لَكُمْ عَدُوٌّ ره من عداوة إبلǽس Ǽقوله تعالى: {ǽستجب لأمر رȃِّه الذȑ حذَّ  إِنَّ الشَّ
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 Ďه  ] ومن حَذَوْا6} [فاطر: افَاتَّخِذُوهُ عَدُوǽة في الامتثال لأوامر الله ونواهȞحَذْو الملائ
ȑ وفازوا فوزً   ..اعظǽمً  اوهم المؤمنون المهتدون، فقد انتصروا في معرȞة التحدِّ

ȑ تبرز في وجودنا الǼشرȑ لأنها تتناول طبǽعة الخلȘ الآدمي  فمعاني ذلك التحدِّ
واحدٍ منا الطاقة والخواصَّ التي أوجدها الله تعالى فǽه.. منذ جعل في خلȞ Șلِّ 

ما بينها؛ والطاقة النفسǽة  العقلǽة التي تمȞِّنه من الحȞم على الأشǽاء والاختǽار في
اهَاالتي تنزع بها النفس نحو الخير فتتزȞَّى { َّȞَأو التي قد تنزع بها قَدْ أَفْلَحَ مَن ز {

اهَانحو الشر فتخيب { الحرȞة  }.. ثم الطاقة الجسدǽة لتؤمنوَقَدْ خَابَ مَن دَسَّ
المتصلة ǼالأفȞار المنبثقة عن الشرȄعة الإِسلامǽة التي هي الناحǽة الروحǽة عند 
المسلم، وǼاجتماع هذه الطاقات: العقلǽة والنفسǽة والجسدǽة، يتحدد سلوك الإِنسان 
ȑ أو لا ǽقبله.. أȑ السلوك الذǽُ ȑقبل Ǽه الإِنسان على الخير  الذǽ ȑقبل التحدِّ

ته الشرȄرة، أو السلوك الذǽُ ȑقبل فǽه على الشر فيخضع لإِبلǽس فيتحدȐَّ إبلǽس ونزع
في هذا الإِنسان الذǽ ȑستطǽع أن يتكامل  اوغوايته.. ولكن أين النتيجة؟ إنها دائمً 

حتى ǽصل إلى مصاف الملائȞة، أو أن يتخاذل حتى يهوȐ إلى مدارك الشǽاطين 
 والأǼالسة.

ȑ الذȑ يتناول الإِنس انَ في أساس خلقه، وفي صمǽم وجوده، وفي أفرأيتَ هذا التحدِّ
 نهاǽة مطافه؟

ȑ وȄبيِّن لنا الأسس التي قام عليها،  وهل غيرُ القرآن الذȑ هو وحده يبرز هذا التحدِّ
 والأهداف التي يتوخاها؟

ȑ الأول، لكنه أǽضً  التحدȑّ الدائم الذȑ يرافȘ الإِنسان من المهد إلى  اإنه التحدِّ
 اللحد..
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ǽً وǼعد ذلك التحدِّ  ȑ  اȑ، يُبرز لنا القرآن الكرȄم تحدِّ آخر لا ǽقل أهمǽة عن التحدِّ
ȑ الذȑ يتناول عقيدة الإِنسان في وجوده..  الأول، ونعني Ǽه التحدِّ

فالعقيدة هي ما عقد علǽه القلب من حيث الإǽِمان Ǽاĺ وملائȞته وȞتǼه ورسله واليوم 
الأخرȐ التي تتناول مسيرة الإِنسان الآخر، وعن هذه العقيدة تتفرُع سائر المعتقدات 

في حǽاته.. فȞان لا بد للإِنسان من العقيدة، وȞان لا بد له من الحفاȍ على هذه 
Ȟ ȑل ما يناهضها أو يخالفها..  العقيدة وتحدِّ

ـــولقد هدȐ الله تعالى عǼادَه  ــــوهو بهم رؤوف رحǽم  ــــ نَّ إإلى العقيدة الصحǽحة، إلاَّ  ـــ
د تنȞروا لعقيدتهم وابتدعوا عقائد ما أنزلَ ɳَُّ بها من سلطان.. لذا قضت هؤلاء العǼا

الصحǽحة في نفوس العǼاد. أو  الحȞمة الإِلهǽة Ǽأن تتنزّلَ الرسلُ لإِثǼات العقيدة
هم إلى صوابǽة العقيدة الصحǽحة.. وȞان ǽقتضي لذلك تحدȑّ الرسل للعقائد لردِّ 

ȑ.. وȄُبرز  الفاسدة، لأنه لا ǽمȞن للعقيدة أن تستقǽم في النفوس إلا عن طرȘȄ التحدِّ
ȑ في المواقف  وقفها الأنبǽاء سلام  التيالقرآن الكرȄمُ الأدلة الساطعة على هذا التحدِّ

، اأحدً  اواحدً  االله عليهم. فهذا أبو الأنبǽاء، إبراهǽم علǽه السلام، آمنَ Ǽاĺ تعالى إلهً 
ȑ عقيد ة الكفر والوثنǽة، وأقدم على تحطǽم الأصنام فدفعته عقيدة التوحيد إلى تحدِّ

 سألونَهُ:ǽالتي ǽعبدها أبناء قومه من دون الله.. فجاء عَبَدَتُها 
 ].62} [الأنبǽاء: أَأَنتَ فَعَلْتَ هَذَا Ǽِآلِهَتِنَا ǽَا إِبْرَاهǽِمُ {

 Ďماء، التي هي من صنع يد الإِنساناسؤال حماقة حقȞǼلأنَّ الأصَنَامَ الصمّاء، ال ، ،
لا ǽمȞن أن تكون آلهةً، ومع ذلك اتَّخذها الناسُ آلهةً من دون الله، فعبدوها، وȞانت 
لهم عقائدهم في هذه العǼادة.. نعم إنه سؤال حماقة في نظر إبراهǽم علǽه السلام، 

ن بَلْ فَعَلَهُ Ȟَبِيرُهُمْ هَذَا فَاسْأَلُوهُمْ إِ لإǽِقاظهم من الجهالة التي فيها ǽعمهون، فقال لهم {
 ].63} [الأنبǽاء: Ȟَانُوا يَنطِقُونَ 
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وǼالفعل فقد مزَّق قوله هذا الغشاوة التي Ȟانت تغطي Ǽصائرهم، فنȞَّسوا رؤوسهم 
 ّȘالحǼ ثم قالوا:واعترفوا ،  

 ].65} [الأنبǽاء: لَقَدْ عَلِمْتَ مَا هَؤلاَُء يَنطِقُونَ {
ȑ لما تنطوȑ علǽه عقولهم  ونفوسهم، بل صرخ فلم Ȟǽتف إبراهǽم (ع) بذلك التحدِّ

فيهم Ǽحُجةٍ قاطعةٍ تعيد العاقل منهم إلى العقيدة الصحǽحة التي تتفȘ مع الفطرة ولا 
  تخالفها. فقال:

ِ مَا لاَ يَنفَعȞُُمْ شَيْئً { َّɳ ِمْ  اأَفَتَعْبُدُونَ مِن دُونȞُ  ].66} [الأنبǽاء: وَلاَ ǽَضُرُّ
  من تفاهة قولهم فقال: اثم تاǼع دعوتهم متذمرً 

ِ أَفَلاَ تَعْقِلُونَ أُ { َّɳ ِفٍّ لَّكُمْ وَلِمَا تَعْبُدُونَ مِن دُون.{ 
له، وأن يبِّين لهم عفقد أراد إبراهǽم  ة الإِنسان في تعقُّ لǽه السلام أن يوقȎ فيهم خاصَّ

عامةً، وفي Ǽصحة العقيدة في فطرته، وهو بذلك يتحدȐَّ أهمَّ شيء في وجود الإِنسان 
ة: العقيدة.. لذلك لم يهرب ليتهرَّب من التهمة التي وجهت خاصبوجود أولئك القوم 

إلǽه عندما أشار إلى أن Ȟبير الأصنام هو الذȑ حطُم آلهتهم، بل لجأ إلى ذلك 
الأسلوب الاستدلالي، الذȑ يبين خطل القوم وفساد عقيدتهم، حتى إذا أظهر لهم 

 ّȘالحǼ Șحة م ذلك، عادَ ونطǽع ما حملت دعوته الصراح ودعاهم إلى العقيدة الصح
 من تحدٍّ ومجابهة..

ȑ إبراهǽم لهم بتحدٍّ مماثل، فخسروا أمام في ولم Ȟǽن  استطاعة القوم أن يجابهوا تحدِّ
 الواقع والحقǽقة واعترفوا Ǽأنهم Ȟانوا ظالمين لأنفسهم..

وȞان من الطبǽعي Ǽعد هذا الاعتراف أن يؤمنوا Ǽما يدعوهم إلǽه إبراهǽم علǽه 
نهم أبَوا التخلّي عن عقيدتهم الزائفة، لذلك لم يجدوا أمامهم، Ǽعد فشلهم إالسلام. إلاَّ 

ȑ المادȑ الذǽ ȑملكون أسǼاǼه.. فإبراهǽم  ȑ الفȞرȑ، إلاَّ اللجوء إلى التحدِّ في التحدِّ
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ȑ السلبي،  ه، وها هو هذا الجمعُ يلجأ إلى التحدِّ (ع) فردٌ في أمَّة، وجمǽع الأمة ضدَّ
الغاشم بوجوب إحراق إبراهǽم لينصروا عقيدتهم، فلجأوا إلى فǽمتثل لأوامر ملȞǽه 

السلام خرج منها معافى علǽه .. لكنَّ خليل الله اناصر الǼاطل يوقدونها جحǽمً 
 ..اسلǽمً 

 ّȑملكون. لكنهم ما دروا أنَّ أǽ ة التيǽستند إلى القوة المادǽ الكفار ȑ قوة لا  Ȟان تحدِّ
القدرة الإِلهǽة الǼغيَ على أهله، Ȟان لا بد من  تكون إلاَّ من عند الله، ولكي تردَّ 

ل قوة الغيب بتحدٍّ أعظم، لذلك نُزعت عن النار خاصǽة الإحراق فȞانت نارهم تدخُّ 
في  اعلى إبراهǽم (ع)، ولم تمسَّ شعرةً في رأسه، ولم تنل طرفً  اوسلامً  االظالمة بردً 

يهم  ثوǼه، Ǽعد أن أمر ɳَُّ تعالى بذلك.. وȃذلك ردَّ عنه Ȟيد الكافرȄن، وهزم تحدِّ
} [الأنفال: وǽََمȞُْرُونَ وǽََمȞُْرُ ɳُّ وɳَُّ خَيْرُ الْمَاكِرȄِنَ الغاشم فȞانوا من الأخسرȄن. (

30..[ 
ر المشهد  مع الفارق في مع Ȟلّ نبيٍّ ورسولٍ، ولكن نفسه وتتعاقب الأزمان، وȄتكرَّ

ȑ الذȞ ȑان يلجأ إلǽه المتحدُّون الضالُّون، إلاَّ  نَّ حȞمة الله تعالى إمظاهر التحدِّ
أن النصر من  ن لكل متحدٍّ يَّ رة النبيِّين والمرسلين حتى يتببنص اȞانت تتجلَّى دائمً 

عند الله تعالى، لأنَّه وحدَه ǽملك القوة وأسǼابها، ولǽس لقوة أن تنتصر، مهما Ȟان 
ون ؤ ما Ȟان المتحدُّون يلج امصدرها، إن لم تكن من عند الله العلي القدير... فȞثيرً 

علǽه السلام لكنَّ هذا القتل لا  ىللنبيِّ ǽحي إلى قتل مǼعوثي السماء، Ȟما حَصَلَ مثلاً 
 ّȘيهما للح والعدل، بل يؤȞد حقǽقة ثابتة وهي  ǽعني انتصار الǼاطل والظلم في تحدِّ

نه لǽَطال الرسولَ أو النبي الذǼ ȑعثَهُ الله تعالى لهداǽة إ مستطيرٌ حتى أنَّ الكفر شرُّهُ 
الناس، وأنَّ ذلك الكفر وشرَّه هما من فعل الأǼالǽس الآدميين، والشǽاطين الǼشرȄين، 

 الذين ساروا على خطى أستاذهم اللعين إبلǽس في نزعتهم الشرȄرة العاتǽة..
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ȑ قائمً  معه تعاقب الأجǽال والأزمان، وتǼقى العقيدة هي محور  اوهȞذا ǽظل التحدِّ
ȑ؛ ثم يتنزَّل القرآن لǽقصَّ علينا أخǼار الغابرȄن في الصراع من أجل  ذلك التحدِّ

 العقيدة..
وتظلُّ قصة النبيِّ موسى علǽه السلام Ȟمثال حيٍّ على ثǼات العقيدة في النفوس، 

إلى  -للناس: أَنَا رȞُُّȃَمُ الأَعْلَى  الذȑ ادَّعى الألوهǽة وقال - عندما دعا فرعون 
 ًǽ نبيَّ الله Ǽأن يثبت قدرتَهُ أمام أساطين  اعقيدة التوحيد، فاستكبر واستعلى متحدِّ

ǽه وغلبته..  السحرة الذين سيدعوهم لتحدِّ
أنحاء مصر، لكنَّ الغلǼة  مختلفȑ، وǽأتي ǼȞار السحرة من ل موسى (ع) التحدّ وقب

ǽِمة للكفر.. إلاَّ في المواجهة تكون للإȄأنَّ ما إمان، والهزǼ قنواǽن هؤلاء السحرة وقد أ
وا  أتاه موسى لا ǽمȞن أن Ȟǽون من فعل إنسان، فقد آمنوا Ǽاĺ الواحد الأحد وخرُّ

 لعظمته وقدرته ساجدين..
Ǽ ȑعينه،  لقد اعتنȘ السحرة عقيدة التوحيد، ونبذوا الوثنǽة، فȞان إǽمانهم هو التحدِّ

عǽه فرعون وǽفرضُه على الناس لǽس لجبروت ف رعون ولملئه Ȟلِّه فحسب، بل لما يدَّ
 Ǽالجبر والقهر..

اه هؤلاء النفر، وقد Ȟانوا من أتǼاعه ينفذون ما  وثارت ثائرة فرعون؛ إذ Ȟيف يتحدَّ
ȑ عَلَّمȞَُمُ آمَنتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَكُمْ إِنَّهُ لَكَبِيرȞُُمُ الَّذِ : {ǽأمرهم Ǽه؟!.. فصرخ بهم قائلاً 

نْ خِلاَفٍ وَلأَُصَلِّبَنȞَُّمْ فِي جُذُوعِ النَّخْلِ وَلَتَعْلَمُنَّ  عَنَّ أَيْدȞُǽَِمْ وَأَرْجُلَكُم مِّ حْرَ فَلأَُقَطِّ  أَيُّنَا السِّ
 ًǼقَى اأَشَدُّ عَذَاǼَْ71} [طه: وَأ.[ 

 Ďد فرعون وتوعَّدَ، ظن ȑ من يخال اوهدَّ ف أوامره، ولكنَّ منه Ǽأنه وحده القادر على تحدِّ
ȑ هؤلاء المؤمنين الجدد Ȟان أقوȐ من فرعون وجبروته، ومن Ȟل قوة ǽملك، إذ  تحدِّ
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فَاقْضِ مَا أَنتَ قَاضٍ إِنَّمَا تَقْضِي هَذِهِ الْحǽََاةَ قالوا له غير عابئين، وȃتهȞم صرȄح: {
نǽَْا  ].72} [طه: الدُّ

ȑ الإǽِماني، وما أقوȐ تلك  النفوس المؤمنة، وȞأني Ǽأصحابها فما أروع هذا التحدِّ
 ًǼقفون صلاǽأمام فرعون، ونتمثلهم يخاطبونه قائلين: ا 

ِ الذȑ ملأ قلوȃنا، مهما تجبَّ  َّǙاǼ مانǽِا فرعون أن تسلب منا الإǽ ت، ر هيهات
 وتغطرست وادَّعيت...

قدرة الله .. لقد رأينا من ةوهيهات أن تنزع منا عقيدتنا Ǽألوهǽة الله تعالى ورȃوȃيته الحقَّ 
 ًǼاالتي علَّمنا عج ِّȑها حدود، ولا تقع تحت أ ، فأين قدرتك أنت من قدرة لا تحدُّ

 مقǽاس؟
دنا ǽا فرعون Ǽالقتل والصلب وتقطǽع أيدينا وأرجلنا.. فافعل ما بدا لك فإنك والله  أتهدِّ

ما  اللمؤمن على يد Ȟافر ظالمٍ، لا ǽُعدُّ موتً  الأنت الخاسر ونحن الفائزون.. إن موتً 
دام هذا المؤمن ǽعمل في سبيل الله، بل هو حǽاتُهُ الأبدǽة في خلود النعǽم.. هذا إذن 

 النصرُ الذȑ هو نصرٌ للعقيدة، وفوز للمؤمن بها.
بٍ من الزمن، يوم قوحȘَّ الحȘُّ واستوت عقيدة التوحيد منتصǼةً في مصر، Ǽعد ح

Ȑ الإِنسانَ في أدق وأهمّ دخلها الإِسلام القوǽم.. عن طرȘȄ القرآن الكرȄم الذȑ ي تحدَّ
ما واجَهَ في وجوده، وفǽما ǽقومُ علǽه الوجودُ Ȟلُّه، وذلك عندما ǽقدم له البيِّنة 
الصادقة على أن الخالȘ غير المخلوق وأن المخلوق هو ذلك الفقير المحتاج إلى 

الله عقول الناس ونفوسهم، بنداءِ  خلال المخاطǼة العلوǽة التي تهزُّ  غيره، وذلك من
ǽَا أَيُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِن دُونِ تعالى الذǽ ȑقول: {

 ًǼاǼَُلَن يَخْلُقُوا ذ ِ َّɳابُ شَيْئً  اǼَُّسْلُبْهُمُ الذǽَ سْتَنقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ  اوَلَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَإِنǽَ َّلا
 ].73} [الحج: لْمَطْلُوبُ الطَّالِبُ وَا
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وȞان هذا النداء الإلهي إلى جمǽع الناس لكي يؤمنوا Ǽاĺ الواحد الأحد، إلههم وإله 
 ًǼاȃالنداء أولئك الذين يتخذون آلهةً وأرǼ َائهم، رب العالمين.. وقد خُصǼمن دونه،  اآ

ǽً  من رغمعلى الفȞان النداء،  وا ماهǽة لهم، لكي يدرȞ احثِّهم على الإǽِمان، تحدِّ
معبوداتهم وماهǽة خلقهم، وǼالتالي لǽعرفوا وضعهم أمام الحقǽقة، وهي أنه مهما 
Ȟانت قدرتهم، ومهما بلغوا في الصناعة والإِبداع وإلى أȑ مدȐ وصلوا في 
 Șالكبير وهو عدم قدرتهم على الخل ȑ الاكتشاف، فإنهم ǽظلون عاجزȄن أمام التحدِّ

 Ȟونهمالله، لأنَّه لǽس لهم خاصǽة الخلȘ  حتى للذǼاب الذȑ هو أضعف مخلوقات
ȑ لن، وأنهم يخضعون يمخلوق صاحب الخلȘ والقدرة والعظمة... نعم إنه التحدِّ

ȑ حتى يتجاوز قضǽة الخلȘ إلى أǼسȌ القضاǽا وأدناه  للإِنسان، وȄتعالى هذا التحدِّ
يل، فهل سلبهم إǽّاه الذǼابُ الهزȄل النح ا، وهي عجزهم عن أن ǽستنقذوا شيئً اشأنً 

أوهى من ذلك؟ هذا هو المثل الذȑ ضرȃَهُ  اأشدَّ وعجزً  ايتصوّر الإِنسان Ǽعدُ ضعفً 
 Ȟونهالله تعالى للناس لكي يؤمنوا Ǽعقيدة التوحيد التي تدعو إلى عǼادة الله وحده 

الخالȘ، والقادر على التصرف ǼالخلائȞ Șلها، ولكي يبتعدوا عن عقائد الشرك 
 يزال المشرȞون على شرȞهم، والكافرون على لانه وǽا للأسف، إوالكفر... إلاَّ 

 ّȘدون أن ينصاعوا لدعوة الحȄلهم لا يرȞفرهم، والمعاندون على غيهم، وȞ واȞفيتر ،
الآثام التي يرتكبون والشرور التي ǽفعلون، وȞأنهم بدعواهم يتوهمون أنَّ الحǽاة الدنǽا 

 ينونة ولا عقاب..Ǽاقǽْةً لهم، وأنَه لا آخرة ولا حساب ولا د
ǽه الإِيجابيِّ البوهȞذا يتسامى الإِس نات التي تتعلȘ يّ اء من خلال آǽاته البنّ لام في تحدِّ

بخَلȘْ الإِنسان وخصائصه، وǼعقيدته الدينǽة وصحة هذه العقيدة، وفي منحه القدرات 
Ǽ Șالصفات الحميدة، Ǽالإِضافة إلى ما في القرآن المجيد من حتى ǽسودَ وȄتخلَّ 

ǽات لكل ضلال أوتح زȄف أو Ǽاطل، حتى ǽمȞن القول Ǽأنه Ȟتاب الله المعجز  دِّ
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Ǽ ȑمعناه ومبناه وتلاوته، قوله تعالى: { لْنَا عَلَى المتحدِّ ا نَزَّ مَّ وَإِن Ȟُنتُمْ فِي رȄَْبٍ مِّ
ثْلِهِ  ن مِّ  .]23[الǼقرة:  }عَبْدِنَا فَأْتُواْ Ǽِسُورَةٍ مِّ

ينا لا يرȄد الناسُ الاهتداء Ǽه والعمل ǼموجǼه، والعجيب أن القرآن وهو بين ظهران
ه اته وغاǽدعلى Ȟل مسلمٍ أن ǽعود إلǽه ليتدبَّر معانǽه، وǽفهم مقاص الذلك Ȟان لزامً 

 ًǽه، متحدǽدعو إلȄحمل الإِسلام وǽ ل المعارضات التي  احتىȞ ارهȞمه وأفǽبتعال
ق Ǽآǽاته وعظǽم مدلولاته التي تدحض Ȟلَّ  النظرȄات والمذاهب يواجه، Ǽعد أن صدَّ

والمعتقدات الǼالǽة التي أفسدت الإِنسان، وأǼعدته عن إنسانيته، Ȟما أǼعدته عن 
 ًǽون داعȞǽ ذلكȃمة التي جاءت من  اخالقه، وǽوإلى العقيدة السل ِّȑالسو ȋإلى الصرا

 عند الله عزَّ وعلا.
ȑ، أȑ أدرك  معنى الحǽاة والداعǽة Ǽمجرد أن يلتزم Ǽالإِسلام Ȟǽون قد شرع Ǽالتحدِّ

وأهميتها، فقام يتحدȞ Ȑَّل ما ǽطمس حقائȘ هذه الحǽاة، وǽشوِّه معالمها الجميلة، أو 
 ǽعارض الغاǽة النبيلة التي أوجده الله تعالى من أجلها..

إلى التغيير، ومن هنا نرȐ أن الذين Ȟانوا ǽسعون إلى  اȑ يجب أن ǽقود دائمً والتحدّ 
 اون الأوضاع القائمة والمفاهǽم السائدة، فȞان لزامً التغيير إنما هم في الحقǽقة يتحدَّ 

ȑ لا ǽستطǽع أن يثبت وǽستمرَّ إلا  عليهم أن يدرȞوا مسؤولǽاتهم Ȟاملةً، لأن المتحدِّ
ǽه.. إذا أدرك أولاً   وقبل Ȟل شيء مسؤولǽة عمله وأهمǽة التغيير الذȑ يتوخاه في تحدِّ

ȑ تنبثȘ عنها فȞرة التعارض التي ت  ئكون القوة المحرȞة التي تنشوفȞرة التحدِّ
الحرȞة والتي من شأنها صنع أسǼابها. وȞلما نشأ تعارضٌ جديد صحǽح، فإنه يزلزل 

 القدǽم السقǽم وǽحدث التغيير فǽه.
وفȞرة التعارض عقǼة في وجه الدعاة، إذا اجتازوها بنجاح Ȟǽونون قد وصلوا إلى 

 غايتهم المثلى التي هي رضوان الله تعالى.
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إلى أفعال وأقوال من هم قائمون على شؤون الناس،  اموجهً  اȞǽ ȑون دائمً والتحدِّ 
وتكون المواجهة معهم إذا Ȟانت أفعالهم وأقوالهم تغاير الإِسلام، ولكن شرȋ أن 
تكون Ǽالقدر الذȑ تكون علǽه أهمǽة الاستفزاز وخطورته، وهنا يجب أن Ȟǽون هناك 

خذه مفهوم الداعǽة في مواجهته. وعلى تناسب بين طبǽعة الاستفزاز والموقف الذȑ يت
اه Ȟان ضعǽفً  Ǽحيث لم ǽصل إلى  اهذا فلو افترضنا أن الأمر الذȑ يرȄد أن يتحدَّ

ضعǽفة، Ǽحيث لا ǽعود من لزوم  اه ستكون هي أǽضً ندرجة الخطورة فإن الإِجاǼة ع
ȑ في مثل هذه الحالة ǽفقد معناه Ȟعامل في إحداث التغيير،  لهذه الإِجاǼة، لأنّ التحدِّ

 إذن فالتحدȑ المناسب هو الذǽ ȑستلزم نشوء إجاǼة Ȟافǽة لتحرȄك أسǼاب التغيير.
ȑ حتى ǽصل إلى الحدِّ  المطلوب ثم إن فاعلǽة الإِجاǼة تنمو متناسǼة مع قǽمة التحدِّ

وإلاَّ فإنَّ التحدǽ ȑصǼح منعدم التأثير لأنه ǽضع أمام العقل استحالةً لǽس في طوقه 
 أن ǽحلَّها.

.Ȑمة الجدوǽة في مثل هذه الحالة عدǼح الإِجاǼوتص 
ين، وذلك في حالةٍ شبيهةٍ  وفي هذا الإِطار يجب أن يتم تغيير المجتمع بين حدَّ

معيَّن. وȃناء على هذا الفهم للتحدȑ فإن Ǽقاء Ǽالإفراȋ تنشأ عن زȄادته على قدر 
ن مجتمعً  من Ǽعض الجماعات الإِنسانǽة في حالةٍ راكدة Ǽعناصره  ادون أن تكوِّ

 ȘȄأن هذه الجماعات قد عمدت إلى الفرار عن طرǼ المعروفة لا يخرج عن الاحتمال
 ȑ ǽة متردّ لانحطاȋ نتيجة أوضاع قائمة نها لم تتحدَّ التخلف واإȑ أقسوة التحدِّ

ذا Ǽال في شرائȌ حǽاتها  اومفاهǽم سائدة سقǽمة، وǼالتالي لم تستطع أن تحدث تغييرً 
المتخلف.. وعلى خلاف تغيير أوضاعها الفاسدة،  ئوǼقيت ملتصقة بواقعها السيّ 

 اتامĎ  اǼالتحدȑ، فقد استطاعت بذلك أن تغير طرائȘ حǽاتها تغيرً  وقامت فعلاً 
 شار إلǽه التارȄخ...أمتحضر شهده و  في بناء مجتمع اونجحت أخيرً 
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ȑ ينǼغي أن ǽسير انطلاقً  من هدف التغيير  اهȞذا يجب أن ǽفهم الداعǽة أن التحدِّ
ومن تهيئة أسǼاب هذا التغيير، واعتماد Ȟل الإمȞانǽات التي توصل إلǽه.. وحتى 

اعǽة المسلم أن ǽحمل فȞرة التغيير أȑ أن تكون طرȄقة عمله مبنǽة على دǽمȞن لل
ȑ، فإنَّ علǽه دائمً ا أن يبني مواقفه على أساس الأحȞام الشرعǽة والمفاهǽم  التحدِّ

 Ȑة، لذلك نرǽين هما: ض فيالإِسلام وء فهم القرآن الكرȄم أن المسلم وُضع بين حدَّ
الوعد والوعيد. ومعنى ذلك أنه وضع في أنسب الظروف التي يتسنَّى له فيها أن 

ȑ الروحي في أسا نيجيب ع  سه.التحدِّ
فالوعيد هو الحد الأدنى، والوعد هو الحد الأعلى ومن هنا نجد أن شعور المسلم قد 

ȑْ العمل المؤثر، بين شرٍّ  بينوُضِعَ  مستطير إن هو استكبر وعصى، وخير  حدَّ
ان اللذان ينطǼقان على مفهوم الآيتين  عمǽم إن هو امتثل وأطاع، وهما الحدَّ

 الكرȄمتين:
ـــ 1 ـــ  ].99} [الأعراف: ǽَأْمَنُ مȞَْرَ ɳِّ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخَاسِرُونَ فَلاَ { ـ
ـــ 2 ـــ وْحِ ɳِّ إِلاَّ الْقَوْمُ الْكَافِرُونَ { ـ  ] وعدٌ ورجاء:87} [يوسف: إِنَّهُ لاَ يǽَْأَسُ مِن رَّ

ين تقف القوة الروحǽة متناسǼة مع الجهد الف  اعل الذȑ يُبذل طǼقً اوȃين هذين الحدَّ
للغاǽة القصوȐ التي هي رضوان الله تعالى. وفي هذه الحالة  اوامر السماء أȑ طǼقً لأ

الروحǽة نسيت سمǽَّة أم عمار ما وقع عليها من عذاب عندما رأت رسول الله (صلى 
نظر ماذا حلَّ بنا ǽا رسول الله (وهي تعني زوجها االله علǽه وآله وسلم)، وقالت: 

ها المغمى علǽه من شدة التعذيب، ونفسها التي ǽاسر الذȑ مات تحت العذاب وابن
آل ǽاسر فإن  اأشرفت على الهلاك). وسمعت الرسول الكرȄم ǽقول لها: صبرً 

ǽة Ȟل مَنْ ح لها من و موعدȞم الجنة.. وهنا تفاعلت قوتها الروحǽة، فابتسمت متحدِّ
ِ إني أشمُّ رائحته َّɳو .ĺحلُّ بها وقالت: الحمدǽل ما سȞا رسول الله.الظالمين، وǽ ا 
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وǼمثل هذه الحالة الروحǽة صبر Ǽلال رضي الله عنه على ما Ȟان يلقاه من عذاب 
 ȑ ومحنٍ، فوجدناه وهو في قمة المحنة يرفع إصǼعه وهو Ȟǽرر إجابته على تحدِّ

ـــقرȄش: أحد.. أحد.. ولم تستطع قوة في الأرض  ـــ ــــــوما Ȟان لها أن تستطǽع  ـ أن  ـ
نَّ روحه، في اللحظة التي Ȟانوا ǽصبُّون علǽه جام غضبهم إتخفض إصǼعه، إذ 

» الوعد«وȄنزلون العذاب على بدنه، Ȟانت مغمورة في فǽضٍ نوراني لا يوصف، هو 
 ّȘاسر.. الحǽ آل (ه وآله وسلمǽصلى الله عل) ُه الرسولǼ وعد ȑالذ 

الطبǽعة  من قانون  انَّ في هذه النشوة الروحǽة يتحرر الفرد جزئĎǽ أوهȞذا يتبين 
المفطور في ذاته وȄخضع وجوده Ȟله للمقتضǽات الروحǽة التي أوجدتها الفȞرة 

لقانون الروح.  االدينǽة في نفسه، Ǽحيث ǽمارس حǽاته في هذه الحالة الجديدة طǼقً 
وهم تحت العذاب. فصǽحة  وهذا القانون Ǽعينه هو الذȞ ȑان ǽحȞم آل ǽاسر وǼلالاً 

صوت الغرȄزة، لأن صوت الغرȄزة قد صمت تحت Ǽلال: أحد.. أحد... لا تمثل 
وطأة شدة التعذيب؛ Ȟما أنها لا تمثل نداء العقل فالألم لا يتعقَّل الأمور.. إذن، إنها 
صǽحة النفس المؤمنة المطمئنة تحررت من آسار الغرائز Ǽعدما تمَّت سǽطرة العقيدة 

 Ďǽاح«في ذات  اعليها نهائȃلال بن رǼ.« 
هذا المخلوق الǼشرȑ الضعيف في لحظات ضعفه، فيُرȄه أن فǽه هȞذا ǽأخذ الإِسلام 

جانب إلى روحǽة، و  اجانب الشهوة الحيوانǽة أشواقً إلى جانب الضعف قوة، و إلى 
التمرد والاستكǼار طاعةً وتضحǽة. فهو ǽعطف علǽه في لحظة الضعف لǽأخذ بيده 

لأفȘ من جديد، وȄتوعَّدُه إلى مراقي الصعود، فǽعِدُهُ في لحظة العثرة لǽحلǼ Șِّه إلى ا
Ȟي يردعه عن الاستسلام لأهوائه وȄثنǽهِ عن الإصرار والاستمرار في غǽِّه، وǼالتالي 

له والذȑ يدعو حزȃه لȞǽونوا من  Ȟي ينشله من أحضان الشǽطان الذȑ هو عدوٌّ 
 أصحاب السعير.
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ȑ الوعد والوعيد، هادفةً إل ى ما هو وهȞذا يجب أن تكون الحرȞة التي تقع بين حدَّ
ــــــأعلى، محلِّقة فوق ما هو أدنى  إن القوة الروحǽة التي تتطابȘ مع العمل المثمر  ـ

ل تقع بين حالَين من أحوال النفس، لا يوجد وراءهما إلاّ الخمول والاستكانة في اعالف
اذة  جانب، والǽأس والعجز في جانب آخر. إن القرآن الكرȄم لǽَعرض لنا صورةً أخَّ

وَلَئِنْ أَذَقْنَا الإِنْسَانَ مِنَّا ين اللَّذين ǽضمّان العمل المثمر في قوله تعالى: {لهذين الحدَّ 
تْهُ 9رَحْمَةً ثُمَّ نَزَعْنَاهَا مِنْهُ إِنَّهُ لَيَؤُوسٌ Ȟَفُورٌ ( ) وَلَئِنْ أَذَقْنَاهُ نَعْمَاء Ǽَعْدَ ضَرَّاء مَسَّ

ئَاتُ عَنِّي إِنَّهُ  يِّ  ].10 ـــــــ 9} [هود: لَفَرِحٌ فَخُورٌ لǽََقُولَنَّ ذَهَبَ السَّ
ȑ من أجل عمل بنّ  مفيد للفرد وللجماعة،  ءافالقرآن الكرȄم يدعو الإِنسان إلى التحدِّ

ǽه من مرغم على ال ما قد ǽعترضه من صعاب، وما يواجهه من مخاطر في تحدِّ
Ȑ يوم، ǽقول: هل يجوز لي أن أتحدّ أجل التغيير. لكن الǼعض، Ȟما نسمع ال

}.. ونحن وَلاَ تُلْقُواْ ǼِأَيْدȞُǽِمْ إِلَى التَّهْلُكَةِ رِّض نفسي للتهلكة والله تعالى ǽقول: {وأع
، و من نسأل المسلم، أو الداعǽة الذȑ يرȄد أن ǽحمل دعوة الله  دون من دون تحدٍّ

 هدفٍ التغيير نسأله: هل إن ضǽاع العقيدة أهمُّ أم ضǽاع الأنفس والأموال؟
 فماذا Ǽقي للأنفس، وȞيف تُصانُ الحرمات والأموال؟ ولئن ضاعت العقيدة

ȑ للعقائد التي لا  اسلǽمً  اصحǽحً  فإذا لم تُحمل العقيدة حملاً  على أساسٍ من التحدِّ
تتوافȘ وفطرة الإِنسان فإن مصير هذا الإِنسان، سيؤول، بجمǽع أفراد جنسه إلى 

عن أن مفهوم الآǽة  البوار والدمار، وسȞǽون المصير المحتوم النارَ.. هذا فضلاً 
وَأَنفِقُواْ فِي الكرȄمة هو عȞس ما يتصورون. لأنَّ الآǽة الكرȄمة تبدأ Ǽقوله تعالى: {

] أȑ إذا لم ينفقوا الأموال 195} [الǼقرة: سَبِيلِ ɳِّ وَلاَ تُلْقُواْ ǼِأَيْدȞُǽِمْ إِلَى التَّهْلُكَةِ 
Ȟون مصيرȞǽ ما والأنفس في الجهاد في سبيل الله، فسوفȞ م إلى الهلاك، وهو

يتبيَّن عȞس ما ǽظنون وȄتصورون، لأنَّ في الآǽة دعوة إلى البذل، والتضحǽة، 
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، ولم ǽعمل، فإنه  والعمل في سبيل الله تعالى أȑ الجهاد.. فمن لم يبذل، ولم ǽضحِّ
 سȞǽون من الهالكين، لأنه لم ǽعمل في سبيل الله، ومن أجل رضوان الله..

فǽة في جهاد المؤمنين الصادقين، Ȟما ظهرت عند المسلمين وȃهذه العقيدة الصا
أعمالهم طبǽعة الǼشر، قام  تصǽحاتهم اللحم والدم، وتحدَّ  تالأوائل حيث تحدَّ 

المجتمع الإِسلامي الأول، Ȟرȃيب للفȞرة الدينǽة، وقد شȘَّ طرȄقه، وأكمل شȞǼة 
لكن هذا المجتمع  علاقاته الداخلǽة Ǽقدر امتداد شعاع هذه الفȞرة في الأنفس..

عِهِ، تولَّدت عنده ضرورات جديدة Ȟان من شأنها أن تكمله وتدفع  الوليد، ونتيجة لتوسُّ
ن الظروف التي رافقت ذلك الاكتمال انحرفت عن مجراها إǼه إلى الاستمرار، إلاَّ 

 Ďǽان المنعطف مادȞ حيثǼ ،عيǽعيدً  االطبǼطرة الروح  اǽه سǽعن العقيدة، لم تقوَ ف
غرائز (أȑ سǽطرة المفاهǽم الإسلامǽة) على السلوك، وحينئذٍ شرعت الغرائز على ال

في التحرر من قيودها Ǽالتدرج على الصورة التي حفظها التارȄخ، مع Ȟل ما أدخل 
 تزال ماثلة في واقعنا الراهن المتخاذل، لاعلǽه من تزȄيف وȞذب، لكنَّ هذه الصورة 

 ȘȄل والتغيير عن طر ȑ الذȑ سيرفع لواءه دعاة الدين الحȘّ وهي تنتظر التبدُّ ، التحدِّ
بإذن الله تعالى، حتى تعود Ȟلمة الله هي العلǽا، وȞلمة الذين Ȟفروا هي السفلى. 

 ًǼاوهؤلاء الدعاة سوف يجدون عملهم صع  Ďثيرة من  اوشاقȞ ة، لأنَّ هنالك فئاتǽللغا
ء أهوائها ترȄد محارȃة الناس أبت عليها نفوسها أن تؤمن Ǽعقيدة التوحيد، واندفعت ورا

يُرȄِدُونَ أَن الإِسلام والقضاء علǽه، Ȟما يبين لنا ذلك القرآن الكرȄم Ǽقوله تعالى: {
]، أǼ ȑما ينشرون من الأضاليل، وما يدَّعون 32} [التوǼة: ǽُطْفِؤُواْ نُورَ Ǽِ ِɳّأَفْوَاهِهِمْ 

على مفاهǽم الدين  من الأǼاطيل، وما يتعمَّدون من تحرȄف وتزȄيف يرȄدون إدخاله
 ّȘحققوا أغراضَهم الدنيئة... الحǽ حتى 
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ȑ الخفيِّ لحقǽقة الدين،  اولو حققنا في هذه الأغراض لوجدناها تحمل نوعً  من التحدِّ
 ّȘاع الدين الحǼِّاتǼ التالي لأمر الله تعالىǼهو  و ȑنور الله«الذ «Ǽ ةǽحسب مدلول الآ
ȑ العزَّة الإلهǽة ص بتلك الفئات أن تقلع من الآثام التي  اارخً الكرȄمة.. وǽأتي تحدِّ

هُ رغم أنوف الكارهين  ترتكبها لأنَّ الله أرتضى هذا الدين للناس وǽأبى إلاَّ أن يتمَّ
) هُوَ الَّذȑِ 32وǽََأْبَى ɳُّ إِلاَّ أَن يُتِمَّ نُورَهُ وَلَوْ Ȟَرِهَ الْكَافِرُونَ (وذلك Ǽقوله تعالى: {

ينِ Ȟُلِّهِ وَلَوْ Ȟَرِهَ الْمُشْرȞُِونَ أَرْسَلَ رَسُولَهُ Ǽِالْ  } [التوǼة: هُدȐَ وَدِينِ الْحȘَِّ لǽُِظْهِرَهُ عَلَى الدِّ
].. فالقرآن الكرȄم ǽسمِّي تلك الفئات صراحة Ǽأنهم: الكافرون 33 ـــــــ 32

والمشرȞون.. وهم الذين يرȄدون أن ǽقضوا على عقيدة التوحيد حتى تستقǽم عقائدهم 
نَّى لهم أن ǽطمئنوا إلى ما عليهم أهواؤهم ومصالحهم الدنيوǽة، ولكن أ التي فرضتها

هي الغالǼة؟!.. وقد أثبت التارȄخ Ǽالفعل  اوإرادة الله تعالى دائمً  ن و يدبِّرون وما يرȄد
أن الله تعالى قد أظهرَ دينه على يدȑَْ رسولِهِ الكرȄم، وعلى أيدȑ المسلمين الأوائل 

رغم على الواء الدعوة، وȞسروا شوȞة الأǼاطرة والقǽاصرة المجاهدين، الذين حملوا ل
ȑ الإǽِمان م ما Ȟان ǽملك هؤلاء من أسǼاب القوة والجبروت التي لم تنفع أمام تحدِّ

 .المخلصون  الذȑ عمرت Ǽه قلوبُ المسلمين، وجاهد من أجله الأبرار
ȑ حتى ضاعتْ دولتهم، وتشت أمتهم،  تتولئن Ȟان المسلمون قد تخلَّوا عن التحدِّ

نَّ هذا الضعف لن يدوم، وسوف ǽعود المسلمون إوǼاتوا في أضعف الأحوال، إلاَّ 
ȑ من جديد حتى ǽُعيدوا ما فقدوه.. والذȑ يǼشر  بإذن الله تعالى لǽمتشقوا سلاح التحدِّ
بهذا الأمل ما نلمس اليومَ من الصحوة الإِسلامǽة الجديدة في Ǽلاد المسلمين 

أحد ينȞر أن مطلع القرن الخامس عشر الهجرǽ ȑشهد .. إذ لا Ȟافة وأقطارهم
ة نزلصحوة جديدة للمسلمين على إسلامهم، لكنَّ هذه الصحوة ǽمȞن أن تكون Ǽم

ين؛ فإن اقترنت Ǽالوعي والتروȑ والتخطȌǽ، على أساس المفاهǽم  سلاح ذȑ حدَّ
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لحثِّ الإِسلامǽة الصحǽحة، فسوف تكون المحرك الأهم لإǽِقاȍ النفوس من غفلتها وا
ȑ المفروض  ȑ البنَّاء، وǼالتالي لحمل لواء الدعوة على أساس التحدِّ على العمل الجدِّ

 Ďǽه الانفعال، اعلى المسلمين.. وإلاَّ فإنها لا تلبث أن تتَّخذ منحًى عاطفǽغلب علǽ ،
وتحرȞه المشاعر الهوجاء، التي ǽمȞن أن تخمد لأقلِّ المصادمات، فتضǽع الصحوة 

وȃذلك ينقلب الأمل الجديد إلى خيǼةٍ قاتلة، قد لا ǽستطǽع المسلمون  ..اهǼاءً منثورً 
 حين.. دتلافي نتائجها الضارة إلاَّ Ǽع

أنَّ هذه الصحوة، لن يدعَها أعداء الإِسلام تسير في  اȞما أنه يجب أن Ȟǽون واضحً 
لوها عن وجهتها  مجراها الطبǽعي المؤمَّل لها، ولسوف ǽحاولون جاهدين أن ǽحوِّ
دونا، منذ فجر الإِسلام وحتى اليوم. من هنا  الصحǽحة، Ȟما دأبوا علǽه، وȞما عوَّ

ȑ في حǽاة المسلمين شرطً تȞان ال وا ع الازمً  احدِّ نهم الهجمات الشرسة التي لكي يردُّ
ومتنوعة، حتى Ȟان من  Ȟثيرة يتعرضون لها، والتي اتخذت على الأǽام أشȞالاً 

جرَّائها ذلك الصراع الذȑ دار بين الأمة الإِسلامǽة وأعدائها Ǽصورة دائمة.. ولئن 
عداء الإسلام قد نجحوا إلى حد Ȟبير بإلحاق الهزȄمة Ǽالمسلمين وجعلوهم أ Ȟان 

نهم فشلوا وǼاءت ظنونهم Ǽالخسران، إالتقدم الذȑ يدعو إلǽه دينهم، إلاَّ  يتخلَّفون عن
يهم للإِسلام نفسه، إذ ظَلَّ هذا الدين القوǽم شامخً  لا تهزه المؤامرات، ولا  افي تحدِّ

Ȟتاب الله الكرȄم  هتؤثر فǽه المغالطات، ولا ǽشوهه الإدخال مهما Ȟان نوعه، ǽحفظ
إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا حفǼ Ȏأمر منه تعالى إذ قال عزَّ وجل: {وقرآنه العظǽم، لأنَّ هذا ال

Ȟْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ   ]...9} [الحجر: الذِّ
الأشȞال والصور، ولا سǽما  Ǽمختلفنعم لقد شهد الإِسلام تحدǽات Ȟثيرة له، وذلك 

، ايل أحǽانً ، وǼالتضلاما ǽعود منها إلى التهجم على Ǽعض أحȞامه Ǽالنقد المزȄف حينً 
أو عن طرȘȄ إظهار الأفȞار الإِسلامǽة وȞأنها عاجزة عن معالجة مشاكل الناس، 
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وتقدǽم الحلول للأزمات التي تعصف Ǽالعالم.. وȞان من جملة ما اتǼَّعه أعداء 
الإِسلام في ذلك محاولاتهم القضاءِ على اللغة العرǽȃة لأنها لغة القرآن، أو عن 

ن اومعنوĎǽ  ايهم مادĎǽ فمعهم، وذلك Ǽالتأثير طرȘȄ إخضاع المسلمين لمطا ، حتى Ȟǽوِّ
للتحلل والتفلت من التزامهم الديني، وǽقتدȑ بهم آخرون غيرهم Ȟثيرون.. وقد  ارموزً 

ظهرت تلك الدسائس إما على شȞل حرȞات دخيلة على الإِسلام، أو على شȞل 
ن ابتدعوا، وألَّفوا ن اليد الطولى فيها، فهم الذييأǼحاث ودراسات، وȞان للمستشرق

 الكتب وȃنوا المدارس في سبيل محارȃة الإِسلام والنَّيل منه..
عصبǽة أو  ن أȑّ م اعلى أن دراسة الإِسلام دراسةً موضوعǽة، علمǽة، صادقة، Ǽعيدً 
 ّȘين الح ، وأنه أفضل منهج مصلحة نفعǽة، أو خلفǽة Ǽعيدة، تثبت Ǽلا رȄب أنه الدِّ

كون، وإنه لو اتǼُّعت تعالǽمه، وطǼُقت أحȞامه لَزالت لحرȞة الإِنسان والحǽاة وال
المظالم والمفاسد، وحُلَّت المشاكل واختفت الأزمات.. Ȟما أنَّ الاهتداء بنورانيته 
 ايجعل السǽادة للأخلاق القوǽمة، وللقǽم والمُثل العلǽا، فǽستوȑ الإِنسان، فردً 

 ّȘل والعدل، وعلى التعاون والتآخي، ف وجماعات، على الحȞǼ ة الإنسانǽإنسان Șتتحق
 ما تحمل هذه الكلمة من معانٍ سامǽة وقǽم رفǽعة..

Ǽ Ȑالإِنسان إلى  اا على ǽقين Ǽأن رفض الإِسلام عقيدةً ومنهجً نوإن في الحǽاة، قد أدَّ
الضǽاع، فأخذت تجرُّه الأوهام، وتحيǼ Șه الشرور، حتى Ǽات القلȘ والǽأس 
 ًǼه نهȞه وتقضَّ مضجعه، وتترǽطر علǽاوالتعاسة، وما شاكل ذلك، هي التي تس 

ن من Ǽلادهم و ملوساوس الشǽطان.. وȞأني Ǽأَعداء الإِسلام وقد أرادوا إǼعادَه 
، ǽحصدون الآن نتائج أفعالهم، فصار مثلهم Ȟمثل ان الناس جمǽعً مبل  تمعاتهم،جم

هم ءالسحر الذȑ انقلب على الساحر، إذ Ǽاتوا هم أنفسهم، ومعهم أبناؤهم، ومن ورا
أناس مجتمعاتهم، Ǽاتوا Ȟلهم على تلك الأحوال المزرȄة التي تتحȞم فيها الأهواء 
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Ǽ ،اتǽات والمادǽطون، وفي والمطامع، وتسيِّرها الأنانǼحيث نراهم في الشقاء يتخ
أو  اأو موظفً  اأو صانعً  اأو تاجرً  االهموم ǽغرقون، إذْ لا أحد منهم إن Ȟان حاكمً 

ن م ا، إلاَّ وȄرزح تحت أعǼاء الهموم، وتشده الحǽاة المادǽة Ǽعيدً اĎǽ عاد اأو فردً  اعالمً 
 ّȑة... أǽمة روحǽق 

الذين ساروا في رȞاب أعداء أولئك  وصًامن المسلمين، وخص اعلى أن Ȟثيرً 
منهم. وأما المؤمنون الصادقون، الذين  ، ولا أهنأ Ǽالاً الإِسلام، لǽسوا Ǽأفضل حالاً 

رون الحǽاة على لاالتزموا Ǽالإِس م، فهم الذين ينعمون بدفء هذا الإǽِمان، وǽقدِّ
 حقǽقتها، لأنهم من معين الإِسلام ǽستقون وعلى منهجه سائرون...

: إن الإِسلام وحدَه فئات، بل وللناس Ȟافة، نقولها Ȟلمة صدق وحȘّ فإلى Ȟل تلك ال
هو الشفاء وهو الأمل وهو الرجاء، ولن Ȟǽون إنقاذٌ إلاَّ Ǽالإِسلام، فليتدارك الناس ما 
هم فǽه من وȄلٍ وثبور، ومن عظائم الأمور، ولǽعودوا إلى الإِسلام قبل أن ǽفوت 

رȄب فيها، وعندئذٍ سǽعلم الذين ظلموا أȑ الأوان، وقبيل أن تحين الساعة التي لا 
منقلب ينقلبون.. على أن المسؤولǽة الكبيرة تقع Ǽالدرجة الأولى على المسلمين، 
وǼالأخص على من عندهم القدرة على حمل الدعوة ونشرها بين الناس.. ولن Ȟǽون 

ȑ الذȑ يؤدȑ إلى التغ دٍ للعالم ير، وإلى بناءٍ جدييلهؤلاء من سبيل إلاَّ طرȘȄ التحدِّ
  .وعملاً  ل الذǽ ȑمارسه الإِنسان عقيدة وقولاً م الفاععلى أساس الإِسلا
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 التأثير والانتفاع

 الثقافات والحضارات الأجنبǻة
 وحقǻقة التأثير والانتفاع

 واجب الانتفاع بهما ولǻس التأثر
 

قد تكون لدينا، أو قد نقع في حǽاتنا على أفȞار أو معلومات أو نعرف مدȐ صحتها 
أو خطأها، ولا ندرȑ إن Ȟنا نتقبلها أو نرفضها، ما لم Ȟǽن هنالك المقǽاس أو 

 ȑار الذǽم نالمعȞن أن نحȞمǽار وȞه هذه المعلومات أو الأفǽس علǽه أو نقǼ من زن
 رة صحǽحة..تعرف الحقائǼ Șصو نعلى الواقع و  خلاله

والمعǽار المطلوب، في نظرنا، هو العقيدة العقلǽة، أو ǼعǼارة أخرȐ هو الفȞر 
الأساسي عن الإِنسان والكون والحǽاة.. ومثل هذه العقيدة لا تكون إلاَّ من الله 

 ُǽ حانه وتعالى، وما عداها من صنع الإِنسان، لاǼح، بل  دّ عسǽالمعنى الصحǼ عقيدة
ير والتبديل، وعرضة للخطأ والتأوȄل Ȟما تبيَّن لنا من يتظل عرضة للتغ ايǼقى أفȞارً 

رهن على صدقها Ǽالأمس، ثم نقضها ȃالنظرȄات المختلفة التي ǽضعها الإنسان و 
إنسانُنا العصرȑُّ اليوم وأقام ألف برهان وȃرهان على خطئها وفسادها. لذلك Ȟانت 

فيها المسلمون ǼشȞل عام، Ǽحيث لم الناس، ثم وقع  جمǽعالمغالطات التي وقع فيها 
على التمييز بين حقǽقة العلم والثقافة، ومعنى الحضارة والمدنǽة،  اǽعد المسلم قادرً 

حتى ǽعرف Ȟيف ǽفرِّق بين الأفȞار التي يجب علǽه أن يتأثر بها والأفȞار التي 
ه ن يرفضها وǽقاومها حتى لا ǽشوِّ أيجب علǽه أن ينتفع منها، والأفȞار التي يجب 
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 ȋبين التأثير والانتفاع، ولا يجعل نفسه تحت ضغو Ȍحيث لا يخالǼإسلامه، و
 .المضامينها المفروضة علǽه فرضً  اتأثيرات الأفȞار التي تسيِّر شخصǽة وفقً 

ȑ ينǼغي أن ذن للمسلم الطرȘȄ التبيّ يمن هنا Ȟان Ǽحثنا في هذه الأفȞار حتى 
Ȟن أن يدعو إلى هذه العقيدة دعوةً ǽسلكه، من أجل نفسه وأمته وعقيدته، وحتى ǽم

خالصة ĺ تعالى، وȄنشرها بين الناس على أنها هي العقيدة السلǽمة والصحǽحة التي 
 أنزلها الله تعالى لهداǽة الناس وخيرهم..

 فما الفرق بين العلم والثقافة؟
ا Ȟان عِلمُ ǽقال في اللغة: عَلِمَ الرجُل الشيء: عَرَفه. وأعَلمه الأمَر: أَطلعه علǽه. ولذ

 ȘȄ حصوله على حقǽقة العلم.ر الرجل ǽأتي عن ط
أما الثقافة فمعناها: الحذق. فǽقال: ثقف الكلام ثقافة أȑ حَذَقَه وفهمَهُ وفي القدǽم 

 Ȏطلقون لفǽ انواȞ»ان نوعها، » العلمȞ ل معرفة؛ مهماȞ من على ȘȄتفر ȑدون أ
عارف معينة، ومعنى Ǽم» العلم«بين العلوم والمعارف؛ ثم أخذ يتحدد معنى 

Ǽمعارف معينة أخرȐ، وȃذلك صار للعلم معناه الاصطلاحي، وللثقافة » الثقافة«
.ȑهو غير معناهما اللغو ȑالمعنى الخاص الذ ȑمعناها الاصطلاحي، أ 

: هو المعرفة التي تؤخذ عن طرȘȄ الملاحظة والتجرȃة والاستنتاج، افالعلم اصطلاحً 
 وسائر العلوم التجرȄبǽة..Ȟعلم الطبǽعة، وعلم الكǽمǽاء، 

: هي المعرفة التي تؤخذ عن طرȘȄ الأخǼار والتلقي والاستنǼاȋ. اوالثقافة اصطلاحً 
(صلى الله علǽه وآله وسلم) تلقَّى عن رȃه  اوعلى هذا الأساس نجد أن الرسول محمدً 

ذلك الذȑ تلقاه وحدَّث Ǽه (أȑ القرآن الكرȄم  الوحيَ وحَدّثَ Ǽه ثم صار من Ǽعد
Ǽاللغة العرǽȃة؛ فأتى المجتهدون واستنǼطوا من  امȞتوǼً  اوالسنة النبوǽة الشرȄفة)، تارȄخً 

ة فȞان الفقه... اة أحȞامً الكتاب والسنّ   لمعالجة المشاكل المستجدَّ
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الشرȄفة، وǼȄسطون هذا  ة النبوǽَّةقون في فهم القرآن الكرȄم والسنّ ثم راح العلماء يتعمَّ 
الفهم، فȞان علم التفسير.. وعندما أخذوا يǼحثون في جمǽع أعمالهم المادǽة، ورأوا أن 

 جمǽعها يجب أن تُسَيَّرَ وفȘ أوامر الله ونواهǽه، Ȟانت الفلسفة..
وȃذلك Ȟانت الثقافة الإِسلامǽة هي اللغة والحديث والتارȄخ، والفقه، والأدب والتفسير 

 والفلسفة..
شȞلت للمسلمين ثقافة متعددة النواحي، أقبلوا على تعلمها مع اهتمامهم  افهذه جمǽعً 

Ǽالثقافات الأخرȐ.. ذلك أن الذين اعتنقوا الإِسلام وآمنوا Ǽه، رأوا أن حǽاتهم متوقفة 
. Ȟما أنهم رأوا أن الإِسلام وحده أساس وحدتهم اعلى فهمه وحمله للناس جمǽعً 
هم. لذلك عȞفوا علǽه يدرسونه وȄتفهَّمونه بدقةٍ وسبب نهضتهم، وعزهم ومجد

وشمول. ولما Ȟان فهم الإِسلام لا يتأتّى Ǽغير اللغة العرǽȃة، انȞبُّوا عليها يدرسونها 
وǽشرحونها وǽضعون قواعدها؛ فدرسوا الشعر الجاهلي، وعادات العرب، وخطبهم 

مȘ وصدق.. ولم إمȞانهم فهم Ȟتاب الله وسنَّة رسوله Ǽعفي وأǽامهم، لكي Ȟǽون 
ـــ ǽمنعهم ذلك Ȟله من الإِقǼال على العلوم العقلǽة يدرسونها  من أȑ مصدرٍ جاءتهم ــــ

ــــــ لȞǽون لديهم السلاح الثقافي والعلمي الذǽ ȑمȞنهم من شرح عقيدتهم للناس،  ـ
وتبǽانها Ǽالدليل العقلي، Ǽحيث Ȟان على Ȟل عالم، ومهما Ȟان نوع الثقافة، أو فرع 

ــــالعلم الذȑ تخصص Ǽه  أن يتثقف  ـــــــ، أو رȄاضǽاتٍ أو صناعات اأو تفسيرً  اأدǼً  ـــ
 ، ثم ǽقبل على الثقافات الأخرȐ لينتفع منها..Ǽالثقافة الإِسلامǽة أولاً 

هم وهو أنه إذا Ȟان على المسلمين أن يتثقفوا Ǽالثقافة ميǼقى أن نشير إلى شيء 
ة من الأرض، ودخول شعوب Ȟثير الإِسلامǽة، فإنه Ǽعد انتشار الإِسلام إلى Ǽقاع 

مǽة، إذا متعددة اللغات فǽه، Ȟيف ǽمȞن لهذه الشعوب الوقوف على الثقافة الإِسلا
 Ȟانت لا تتأتّى إلاَّ Ǽاللغة العرǽȃة؟
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إمȞان في ذلك، فاللغة أداة أو وسيلة مصطلح عليها للتعبير؛ و  نوالجواب سهل ع
المسلمين أصحاب الشأن أن يوصلوا الثقافة الإِسلامǽة إلى أخوانهم، في أȑ بلد 

مǽة، Ǽحيث Ȟانوا، عن طرȘȄ ترجمة المؤلفات التي تشȞل في مجملها الثقافة الإِسلا
ǽصǼح على المسلم غير العرȃي، أن يختار من تلك الترجمات ما يناسǼه حتى يتثقف 

 Ďǽاإسلام.. 
وهȞذا ǽمȞن القول Ǽأنه، في مجال التفرȘȄ بين العلم والثقافة، هناك معارف خاصة 

عنها العلوم التجرȄبǽة Ȟافة، وتلحȘ بها معارف غير تجرȄبǽة Ȟالحساب  متنج
ات؛ Ȟما أن هنالك معارف أخرȐ تتǼع وجهة نظر معينة وتكون والهندسة والصناع

 أنواع الفنون... مختلفمن الثقافة Ȟالرسم والنحت والتصوȄر و 
 Ďǽون العلم عالمȞǽ ȘȄؤخذ أخذً اوفي مجال هذا التفرȄا، و  Ďǽه أمة اعالمǼ فلا تختص ،

 اǽصǼح شائعً دون أخرǼ ..Ȑمعنى أن العالِم عندما ينتج علمه، فإنَّ هذا النتاج من 
بين سائر الأمم، ما لم يختصَّ بناحǽة معينة تتعلǼ Șالعقائد، وتعمل إحدȐ الأمم 

دون غيرها، فلا تعطǽه إلى غيرها إلاَّ Ǽمقدار ما تجد ذلك من على حصره بها 
لمصالحها.. وأما الثقافة فهي تنسب إلى الأمة التي تنتجها، وقد تكون إحدȐ  امتوافقً 

خصوصǽاتها ومميزاتها، Ȟالأدب وسير الأǼطال، أو نظرتها الفلسفǽة في الحǽاة، وما 
إلى ذلك من الآثار الفȞرȄة التي تشȞل الطاǼع الخاص لثقافة Ȟل أمة.. على أن 

يرها، إلاَّ Ǽعد أن تدرس ثقافتها هي، وتعيها، الأمة لا ǽمȞنها الانتقال إلى ثقافات غ
وتترȞّز في ذهنها، عند هذا الحد فقǽ ȌمȞنها التعرف إلى ثقافات أخرȐ، ما لم تكن 

Ǽلا أدنى ثقافة، أو ضعفت ثقافتها، وفي هذه الحال  هذه الأمة أو الجماعات أصلاً 
 للثقافات التي تتأثر بها.. اتصǼح تǼََعً 
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اء و Ǽالذات، وس لمسلمين، التثقف Ǽالثقافة الإِسلامǽة أولاً على ا امن هنا Ȟان فرضً 
من فهم هذه النصوص وتطبǽقها  ص الشرعǽة أو Ǽالوسائل التي تمȞّنتعلقت Ǽالنصو 

الاعتǼار أن لا فرق بين التثقف ǼالأحȞام الشرعǽة أو ǼالأفȞار  فيمع الأخذ  -
 متناول الفهم والتطبيȘ..الإِسلامǽة، فهذه الأخيرة تشرح الأحȞام وتجعلها أقرب إلى 

لهم حتى لا يǼقوا في واقعهم الألǽم الذȑ  مةهموهذا الفرض على المسلمين ضرورةٌ 
ǽعانونه منذ غزا الغربُ الǼلاد الإسلامǽة بثقافته وحضارته وǼسȌ عليها أحȞامه 

عراض المسلمين عن الثقافة الإِسلامǽة فتقلَّص إ ومفاهǽمه وسلطانه، مما أدȐَّ إلى 
ته من جراء الدعاǽات المضللة التي دورُ ا لإِسلام، وانحرف الذوق السلǽم عن جادَّ

 وǼلا فتور. اتشن حملاتها على الإِسلام وعلى ثقافته تǼاعً 
يǼقى أن نشير إلى أنَّ للثقافة الإِسلامǽة طرȄقةً معينةً للدرس، وهي تتلخص في 

 ثلاثة أمور:
ـــ 1 ، لأن الثقافة الإِسلامǽة اصحǽحً  اإدراكً  درس الأشǽاء ǼعمȘ حتى تُدرك حقائقها ــــ

 ثقافة فȞرȄة، عمǽقة الجذور، ودراستها تحتاج إلى صبرٍ وتحمّل..
ما يدرس حتى ǽعمل Ǽه؛ ومَن وقف على حقǽقة الأفȞار Ǽأن يؤمن الدارس  ـــــــ 2

ب، لا بد من أن يؤمن بها، أȑ أن مالإِسلامǽة، Ǽعيدة  ن التشوǽش والتضليل والتعصُّ
دون أن يتطرق إليها أȑ ارتǽاب من ، اجازمً  االحقائȘ التي يدرسها تصدǽقً  ǽصدّق

في Ȟل ما يتعلǼ Șالعقيدة، وأن ǽغلب على ظنه مطاǼقتُها للواقع إذا Ȟانت من غير 
 اجازمً  اصلٍ معتقدٍ Ǽه اعتقادً أالعقيدة Ȟالآداب والأحȞام، شرȋ أن تكون مستندة إلى 

عتقاد Ȟأساس للثقافة، Ȟانت الثقافة الإِسلامǽة غير قابل للشك.. ومن منطلȘ هذا الا
ة النار نزلمثيرة ومؤثرة، حتى ǽمȞن اعتǼارها Ǽمنفسه عمǽقة ومستنيرة، وفي الوقت 

 التي تحرق الفساد، والنور الذǽ ȑضيء طرق الإِصلاح..
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وتأثير الثقافة الإِسلامǽة Ȟǽون Ǽأن التصديȘ الجازم ǼأفȞارها يجعل العلاقة بين ما 
 ȑطةً بتلك يجرǼاء، مرتǽه عن الأشǽم الموجودة لدǽفي داخل الإِنسان وواقعه والمفاه

 ȑون التأثير الهائل في النفوس، إذ تتحرك المشاعر نحو الواقع الذȞǽار، فȞالأف
ـــتضمَّنه الفȞر  ــــــلأنّ الاعتقاد بها هو رȌȃ المشاعر Ǽالمفاهǽم  ــــ فǽحصل حينئذٍ  ـ

 الاندفاع، والشوق للعمل ǼالأفȞار التي تبثّها الثقافة الإِسلامǽة.
ــــ 3 لثقافة الإِسلامǽة دراسة عملǽة تعالج الواقعَ المدرك اأن يدرس الشخص  ـــ

تعالج ǼطرȄقة  المحسوس، لا دراسة مبنǽة على فروض نظرȄة.. ذلك أن المشاكل قد
طي الحلول الملائمة ما لم ينطلȘ من الواقع، أȑ النظرȄات، لكن هذا العلاج لا ǽع

 Ďǽلة فعلȞار للواقع،  امن دراسة المشȞملاءمة الأف Ȑان، ومدȞمن حيث الزمان والم
حتى ǽمȞن للحȞم الصحǽح على الواقع، ومتى استكملت الدراسة الإِسلامǽة طرȄقتها 

Ȟر، مرهف على هذا النحو، Ȟان المسلم المثقف Ǽالثقافة الإِسلامǽة عميȘ الف
 على حل مشاكل الحǽاة. االإِحساس، قادرً 

من هنا Ȟانت أهمǽة الدراسة للثقافة الإِسلامǽة حتى تتكون لدȐ الإِنسان المعطǽات 
 التي تمȞنه من حل مشاكل الحǽاة..

 Ǽعد هذا التفرȘȄ بين العلم والثقافة، لا بد من التفرȘȄ بين الحضارة والمدنǽة..
 هǽم الناǼعة من وجهة النظر إلى الحǽاة.فالحضارة هي مجموعة المفا

 والمدنǽة هي الأشȞال المادǽة المحسوسة التي تستعمل في شؤون الحǽاة..
فإذا نشأت المدنǽة عن العلم والصناعات Ȟأدوات المختبرات، والآلات الزراعǽة 
والصناعǽة، والأثاث ولوازم البيوت، وما شاكل ذلك Ȟله.. Ȟانت مدنǽة عالمǽة لا 

 من الحضارة، بل هي لشؤون الحǽاة... دّ عفي أخذها أȑ شيء، لأنها لا تُ  يُراعى
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أما إذا نشأت المدنǽة عن حضارة معينة تختلف عن حضارة أخرȞ ،Ȑالمدنǽة الناشئة 
عن الحضارة الغرǽȃة في إنتاج Ǽعض الوسائل التي تتناقض مع الحضارة الإِسلامǽة 

يجوز أخذها في شيء.. فالحضارة  Ȟلَّ المناقضة، فهذه الوسائل من المدنǽة لا
ـــــصورة المرأة العارȄة  دّ عتُ  الغرǽȃة مثلاً  ـــȞǼل ما فيها من مفاتن  ــ ـــ ، ǽعبّر امدنĎǽ  شȞلاً  ـ

Ǽما يتفȘ مع مفاهǽم الغرب عن المرأة في الحǽاة.. لكنَّ هذا الشȞل  يعن الذوق الفنِّ 
يجب  اها عِرْضً Ȟونن المرأة المدني يتناقض مع حضارة الإِسلام وȄخالف مفاهǽمه ع

صǽانته، وقǽمة في المجتمع لا ǽقل دورها عن دور الرجل فǽه؛ فَعَرْضُها Ȟقطعة فنǽّة 
للزȄنة، مع ما فǽه من حȞǼ ٍّȌرامة المراة وقǽمتها قد يثير غرȄزة النوع وȄؤدȑ إلى 

 فوضوǽة الأخلاق، التي لا تحمد عقǼاها..
عائلǽة، أو العلاقة الأبوǽة، والعلاقات في ومثل ذلك نظرة الغرب إلى العلاقة ال
على تǼادل المصالح الشخصǽة، واقتسام  المجتمع بوجه عام التي تقوم إجمالاً 

ن الرواȌǼ الإِنسانǽة السامǽة، التي تجعل العلاقة الإِنسانǽة م االمنافع المادǽة، Ǽعيدً 
 فوق Ȟل اعتǼار.

وتنطلȘ من الحضارة الغرǽȃة النظرȄة التي تقوم على أساس فصل الدين عن الدولة، 
ين من أثر في الحǽاة، Ǽحيث  أو بتعبير آخر فصل الدين عن الحǽاة وإنȞار ما للدِّ
ǽصǼح هَدَفُ الحǽاة في الحضارة الغرǽȃة المنفعة المادǽة فقȌ. لذلك Ȟانت السعادة 

Ȍابها له، بل  عندهم إعطاءَ الإِنسان أكبر قسǼة، وتوفير أسǽمن المتعة من الجسد
إعطاء الإِنسان Ȟل متطلǼاته المادǽة التي تؤمن له النفع.. أما الناحǽة الروحǽة فهي 
فردǽة ولا شأن للجماعة بها، وتكاد تكون محصورة Ǽالكنǽسة.. وȃناء علǽه Ȟانت 

سسة الصليب الأعمال الإِنسانǽة هي مجال نشاȋ منظمات منفصلة عن الدولة Ȟمؤ 
الأحمر، والإِرسالǽات التǼشيرȄة، مع العلم Ǽأن الدول قد تقدم المساعدات لهذه 
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المنظمات، وقد تمدّها Ǽما تحتاج إلǽه من عناصر ǼشرȄة وأجهزة وأدوات وغيرها، إلاَّ 
 من مجالات وجودها.. ها مجالاً دّ نها لا تعإ

 على Ǽمصالحه الحيوǽة، وعملهومن قبيل نظرة الغرب المادǽة إلى الحǽاة إقراره 
 Ďǽانت  اتأمين هذه المصالح أȞعتمدها لذلك، فǽ انت الأساليب والوسائل التيȞ

مخططاته لاستغلال الشعوب الأخرȐ والسǽطرة على خيرات Ǽلادها، وȞانت من 
جراء ذلك الثورات والنزاعات المستمرة، والتخلف والانحطاȋ الدائمين في حǽاة تلك 

رب من ذلك أن الغرب يدعي حمايته لحقوق الإِنسان، والحفاȍ الشعوب.. بل أغ
على حقوق الإِنسان، وهو في الوقت نفسه ǽعمل على هدر هذه الحقوق وقتلها، Ȟلما 

 تضارȃت مع مصالحه المادǽة الحيوǽة..
هذه النظرة الشاملة هي التي عȞست الحضارة الغرǽȃة Ȟحضارة لا تعرف القǽم 

الإِنسانǽة، بل تعطي الأولǽة والاعتǼار للقǽم المادǽة والنفعǽة  الأخلاقǽة أو الروحǽة أو
..Ȍفق 

.. إنها تقوم قبل Ȟل شيء على اأما الحضارة الإِسلامǽة فهي على خلاف ذلك تمامً 
 ȑالروح، أǼ اة هي مزج المادةǽة، ونظرتها إلى الحǽأساسٍ روحي هو العقيدة الإِسلام

هǽه؛ فالعمل الإِنساني مادة، أما إدراك الإِنسان جعل الأعمال مسيَّرة Ǽأوامر الله ونوا 
، فهو الناحǽة الروحǽة، اأو حرامً  صلته Ǽاĺ حين قǽامه Ǽالعمل من حيث Ȟونه حلالاً 

وȃذلك تمتزج المادة Ǽالروح، Ǽحيث تكون أوامر الله ونواهǽه هي المحرك لأعمال 
يراعي تحقǽقها حين القǽام  للقǽمة التي االإِنسان وǼالتالي تأتي متلازمة مع نفعه ووفقً 

قǽمة  Ǽالعمل.. وȃذلك تكون هذه القǽمة مختلفة Ǽاختلاف العمل، Ȟأنْ تكون مثلاً 
مادǽة Ȟالتجارة Ǽقصد الرȃح.. فالتجارة هي عمل مادȑ، ولكن على المسلم أن ǽسيرها 

، لكنه اوفȘ أوامر الله ونواهǽه، والرȃح الذǽ ȑحققه من جرائها هو قǽمة مادǽة أǽضً 
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ǽان الغش والاحتكار أȞ ه، من هناǽخضع لأوامر الله ونواه ȑتي من ذلك التسيير الذ
والمضارȃة Ǽالأسعار، وتحقيȘ الأرȃاح الفاحشة محرمة على المسلم لأنها لا تأتلف 
مع ابتغاء رضوان الله تعالى.. وقد تكون القǽمة روحǽة Ȟالحج والصǽام والصلاة؛ أو 

ق والوفاء؛ وقد تكون إنسانǽة Ȟإغاثة الملهوف، قد تكون أخلاقǽة Ȟالأمانة والصد
ومساعدة المحتاج.. وȃذلك Ȟانت القǽم المادǽة، والأخلاقǽة والإِنسانǽة، والروحǽة، 

بذلك اختلفت نظرة  .للحضارة الإِسلامǽة اوȃهذه المعاني هي التي تشȞل أساسً 
أمين أسǼاب الإِسلام إلى السعادة التي تقوم عند الغرب على الإِشǼاع المادȑ وت

أȑ  ـــــــالرفاه والمتعة، ولا تتأثر إلاَّ Ǽالملذات والشهوات، وǼالمطامع والمȞاسب، لأنها 
رضوان الله هو   Ȟون لا تكون عند الإِنسان المسلم إلاَّ رضوان الله تعالى، ـــــــ السعادة 

Ȅجعل وحده الذǽ ȑحقȘ الطمأنينة الدائمة؛ والمسلم عندما يتقي الله في Ȟل أمر، و 
رضوان الله غايته، ǽشعر بهذه الطمأنينة تسرȑ في أعماقه، وإن Ȟان ما ǽعترضه من 
مصائب وصعوǼات، قد ينغِّص علǽه عǽشه، لكنه Ȟǽل أمره إلى الله تعالى من دون 

 ًǼه  اأن يجعل من نفسه سبǽذلك فإنه مهما اختلفت علȃات، وǼلتلك المصائب والصعو
 لك الطمأنينة التي تملأ نفسه..من ت االأحوال فهي لا تنزع شيئً 

ومن المتغيرات التي فرضتها الحضارة الإِسلامǽة هي أنها قلبت الكثير من المقايǽس 
التي Ȟانت سائدة، وغيَّرت مراتب الأشǽاء التي Ȟانت قائمة، Ǽحيث رفعت من مرتǼة 

. ومثال ذلك أن الحǽاة Ȟانت أعلى مرتǼة ها الآخرǼعضها، وخفضت من مرتǼة Ǽعض
الإِنسان من المبدأ، فقلب الإسلام هذه المعادلة وجعل المبدأ أو العقيدة في  عند

المرتǼة الأولى لأنه أغلى قǽمة من الحǽاة، وȃذلك وضعت الأشǽاء في المراتب 
اللائقة بها، فصارت الحǽاة عند المسلم سامǽة لأنها تقوم على المبدأ.. ومثال ذلك 

لعلǽا؛ فǼعد أن Ȟان للشعوب التي اعتنقت تغيير الإِسلام لمعاني المثل ا اأǽضً 
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ل علǽا متعددة ومتغيرة صار لهم مثلٌ أعلى واحد ثابت Ǽعد أن أسلموا، ثُ الإِسلام مُ 
ل العلǽا عند تلك الشعوب تغيرت ثُ لتغير المُ  اوهو رضوان الله سǼحانه وتعالى.. وتǼعً 

لشجاعة معاني الأشǽاء لديها، وتغير مفهوم الفضائل.. فعند العرب Ȟانت ا
الشخصǽة، والشهامة الفردǽة، والمناصرة العصبǽة، والتفاخر Ǽالأموال والأحساب، 
والكرم إلى حد الإِسراف، والإِخلاص للقوم، والتضحǽة في سبيل الرفعة والمȞانة بين 
الناس، والقسوة في الانتقام، والأخذ Ǽالثأر وما شاكل ذلك، Ȟل هذا Ȟان من أصول 

من ذلك Ȟما Ȟان علǽه، بل  اا جاء الإِسلام لم يترك شيئً الفضائل عند العرب، فلم
جعلها صفاتٍ يتصف بها الإِنسان إجاǼة لأمر الله تعالى، لا لذات هذه الفضائل، ولا 
لما فيها من منافع، ولا لما تجرُّه من مفاخر ولا لما فيها من مساوȏ ومفاسد، ولا 

وȃذلك أوجب إخضاع صفات  لأنها عادات وتقاليد وتراث ينǼغي المحافظة عليها..
 الفرد، وخصائص القبيلة والشعب والأمة، لأوامر الله ونواهǽه..

وهȞذا نقل الإِسلام عقلǽة الشعوب التي اعتنقته، Ȟما نقل نفسيتهم، فأصǼحوا Ǽعد 
 دخولهم في الإِسلام، غيرهم قبل دخوله.

 مما تقدم يتبين الفرق بين الحضارة الغرǽȃة والحضارة الإِسلامǽة.
ين عن الدولة، وتحصر  فالحضارة التي تقف في وجه الفطرة الإِنسانǽة، فتفصل الدِّ

في الحǽاة العامة، مثل هذه  االحǽاة Ǽالمنافع المادǽة، ولا تقǽم للناحǽة الروحǽة وزنً 
الحضارة لǽست عاجزة عن ضمان السعادة للإِنسان فقȌ، وهي أȑ تأمين الطمأنينة 

دائمين ما دامت المنفعة هي الأساس.  اله إلا شقاءً وقلقً  الدائمة له، بل إنها لا تنتج
فالتنازع عليها طبǽعي، والنضال في سبيلها طبǽعي، والاعتماد على القوة في إقامة 
الصلات بين الǼشر طبǽعي، لذلك سيǼقى الاستعمار في طبǽعة هذه الحضارة، 
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 مختلفر في وسيǼقى الشقاء الذȑ يتقلّب فǽه عالم اليوم، والفوضى التي تنش
 أنحائه..

 تلك هي مواصفات الحضارة الغرǽȃة، Ȟما تعبر عنها مظاهر مدنيتها وأشȞالها.
أما الحضارة الإِسلامǽة فهي حضارة سامǽة لأنها تقوم على عقيدة هي من صنع الله 

 مختلفتعالى، وقد حققت القǽمَ المادǽةَ والروحǽةَ والأخلاقǽةَ والإِنسانǽةَ في 
Ȟ زً المجالات، وفيȄه الإِسلام عزǽان حلَّ فȞلذلك لم تكن حضارة الإسلام ال م .

، ولǽس الاستعمار من طǼعها، فهي لم تفرق بين المسلمين وغير امستعمرة يومً 
ل مدة الحȞم واالمسلمين، بل ضمنت العدالة لجمǽع الشعوب التي دانت للإِسلام، وط

 لدستور الإِسلام. االقائم وفقً 
Ȟما » إن النتائج لا تسبȘ أسǼابها«Ǽالقاعدة القائلة:  وعملاً على ما تقدم،  اوتأسǽسً 

ن المحراث لا يوضع أمام الثيران، فإنَّ ذلك أأن الإِدراك السلǽم للفلاح يجعله ǽعلم 
ن بديهǽة أساسǽة، وهي أن الحضارة تعيِّن  الفرض ǽسمح لنا Ǽاستخدام صǽغة تكوِّ

د علاقاتها  لإِنسان، والمدنǽة هي التي نصنع الكون والحǽاة واǼوجهة نظرها وتحدِّ
لكترونǽة، والقطار، منتجاتها وتحدد ǽȞفǽة استعمالها (مثل الآلة البخارȄة، والآلة الإ

والسǽارة، والصاروخ، والأقمار الاصطناعǽة.. وغيرها سواء) ولǽست منتجاتها هي 
 التي تصنع حضارتها..

المجتمع الإِسلامي منذ Ǽقتها ولقد تمَّ التثبت من أهمǽة هذه البديهة المقررة في علا
قد بدأ Ǽالفعل  امعينً  اقرون من الزمان؛ إذ لا ǽستطǽع مفȞر أن ينȞر أن هنالك تطورً 

منذ القرن التاسع عشر، واǼٕان القرن الحالي، في العادات والأفȞار، وفي Ǽعض 
 سǽاسǽة تعمل Ǽمقتضى في Ǽعض الأحǽان أشȞالاً  االوقائع المجتمعǽة المعيَّنة، متخذً 

» 1918ثورة ترǽȞا الفتاة سنة «النزعة القومǽة العلمانǽة في Ȟثيرٍ أو قليل، من قبيل 
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 اأخرȐ سǽاقً  اأو من قبيل الأفȞار التي تنادǼ ȑالقومǽة العرǽȃة.. أو هو قد يتخذ أحǽانً 
 Ďǽة للإِسلام في النزاع  ااصطلاحǽم التقليدǽينصرف اهتمامه إلى استخدام الق

 لقرن العشرȄن، Ǽعد تجديده لها في قليلٍ أو Ȟثير..المفاهǽمي والسǽاسي ل
ولكن مثل هذه الحرȞات Ȟانت ترمي في Ȟلا جانبيها، في نهاǽة الحساب، إلى أن 
تمهر المجتمع الإِسلامي Ǽالوسائل الملائمة للدفاع عن ذاته أو تبرȄر نفسه، بدل أن 

 تقوم بتحوȄل الشروȋ الواقعǽة والأساسǽة لهذا المجتمع.
الدفاع عنه Ȟانت المشاكل توضع ضمن حدود Ȟمǽة، أǼ ȑاعتǼار  ومن أجل

الضرورȄة. وقد Ȟان نفس شعار جمال الدين الأفغاني الذǽ ȑقول » Ȟمǽات الأشǽاء«
، لأغرقوا الجزر البرȄطانǽة في Ǽحر من الو أن جمǽع الهنود يǼصقون معً «فǽه: 

 الوسائل.. ǽشير إلى أن النهضة Ȟانت تنزلȘ في عدم استعمال» اللِّعاب!
Ȟذلك، فǽما ȞتǼه من  انه يجب علينا أن نعترف Ǽأن الأفغاني قد ترك لنا أفȞارً إإلاَّ 

 أجل الدفاع عن العالم الإِسلامي.
وفي النهاǽة ابتُدعت من أجل تبرȄر هذا العالم آلة ذات مقطع مزدوج: فقد تمت 

ǽطرة الغرب الثقافǽة المحافظة على ذاتǽة القǽم الإِسلامǽة أو أعيد إنشاؤها لمواجهة س
 Ȏحتفǽُ انȞ ه الاستعمار على هذا النحوǽان يُواجَه فȞ ȑه؛ ولكن في الوقت الذǽعل

 دون مساسٍ بها..من Ǽمعطǽات القابلǽة للاستعمار، أو هي Ȟانت تُترك 
وإن أشخاص الجيل ممن قرأوا Ȟتاب (الإفلاس الأخلاقي للسǽاسة الغرǽȃة في 

ا؛ أو ȞتاǼات شȞيب إرسلان، Ȟانوا في الحقǽقة الشرق) لمؤلفه الترȞي أحمد رض
للبناء والتوجǽه؛ مع أن تلك الكتاǼات  للدفاع والتبرȄر، ولǽس أعمالاً  ون أعمالاً ؤ ǽقر 

Ȟانت تحمل بين ثناǽاها إجاǼة من التحدȑّ.. فبدل أن تترجم الجهود الذهنǽة عن 
نفسها في صورة مذهب دقيȘ للنهضة، ومنهاج منسجم، Ȟانت تنطلȘ في صورة 
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شعلات دفاعǽة أو جدالǽَّة.. وȞان المؤلَّف المنهجي الوحيد الذȑ خلَّفه الأفغاني 
ل في مجادلة ضد المادǽة، وهو الكتاب الذȑ يتعيَّن علينا أن نقرن Ǽه المجادلة يتمث

 ».أرنست رȄنان«ضد » محمد عبده«المدوǽة لتلميذه 
ومن جهة النظر النفسانǽة ǽمȞن أن نتبيَّن في ترȃيتنا أن خȌ سير نشاطنا الشخصي 

ر الǼلاد الإِسلامǽة، يبدو أنهما ينتاǼان سائ» ذهانَتْين«أو الجماعي يجب أن ǽمرَّ في 
الذȑ لا ǽستدعي أȑ مجهود، والذǽ ȑستميلنا إلى » الشيء السهل«وهما: ذَهانة 

الكسل أو إلى عدم الاهتمام برعاǽة شؤوننا العامة، أȑ رعاǽة شؤون المسلمين؛ 
ومن أول وهلة Ǽأن النشاȋ  االذȑ يجعلنا نحȞم مسǼَّقً » الشيء المستحيل«وذَهانة 

لَلِ التام، والتسلǽم فوق مستوȐ وسائلنا ، مما ǽفضي بناء على هذا المنوال إلى الشَّ
 Ǽالأمر الواقع.

 ،ȑة للأفراد والجماعات في المسجد والنادǽمن هنا يجب ان تكون مهمتنا الثقاف
 : لǽس هناك شيء «وترȃيتنا لأولادنا في البيت والمدرسة، متمثلة في تǼصيرنا لنا Ǽأنَّ

لكل مشȞلة واقعǽة حلُّها الذȑ تنحصر القضǽة في  وإنما»: سهل، ولا شيء مستحيل
 تطبǽقه Ǽالجهد الذǽ ȑستلزمه.

ن الأوان لكي نتخلص من جمǽع أشȞال الرȞود والخمود التي توقف الجهد، آلقد 
ز بها Ȟسلنا واستسلامنا وعدم اهتمامنا،  ومن سائر أعذار العطالة والǼطالة التي نبرِّ

ينا أن ننبذ تأثيره عنا، وما يجب علينا الانتفاع وȃذلك ǽمȞن لنا أن نعرف ما يجب عل
 منه...

 فما الفرق بين التأثير والانتفاع؟
ء أُخذ عن طرȘȄ التلقِّي والأخǼار يلما Ȟانت الثقافة الإِسلامǽة هي Ȟل ش

والاستنǼاȋ، ولما Ȟان التلقي والأخǼار والاستنǼاȞ ،ȋلها تشتمل على التفسير 
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فقه وأصوله والتوحيد، فإن شبهة تأثر الثقافة الإِسلامǽة والحديث والسيرة والتارȄخ وال
Ǽالثقافات غير الإِسلامǽة، إنما جاءت من المغالطات المتعمَّدة التي ǽعمد إليها غير 
المسلمين في تغيير مفاهǽم الأشǽاء، ومن قِصر النظر عند الǼاحثين، ومن الأهداف 

 الخبيثة التي تكيد للإِسلام وأهله..
لثقافة الإِسلامǽة انتفعت Ǽالثقافات الأجنبǽة واستفادت منها، وجعلتها هو صحǽح أن ا

ــــــوسيلة لخصبها وتنميتها  ــوهذا مسموحٌ Ǽه ومǼاح  ـ ـــ Ȟان  بل، الكنَّ ذلك لم Ȟǽن تأثرً  ــ
 د منه لكل ثقافة.، وهو مما لا باانتفاعً 

 لثقافة الإِسلامǽة..إلى اهناك فارق Ȟبير بين التأثر والانتفاع، ولا سǽما ǼالنسǼة  اإذً 
فالتأثير Ǽالثقافة ǽعني دراستها، وأخذ الأفȞار التي تحوȄها، وإضافتها إلى أفȞار 
الثقافة الأولى لوجود شǼهٍ بينهما، أو لاستحسان هذه الأفȞار.. Ȟما أن التأثر Ǽالثقافة 

تأثر الثقافة الإِسلامǽة؛ فلو في يؤدȑ إلى الاعتقاد ǼأفȞارها.. وهذا لم ǽحصل 
المسلمون Ǽالثقافة الأجنبǽة في أول الفتح لنقلوا الفقه الروماني وترجموه وأضافوه إلى 

 االفلسفة اليونانǽة جزءً  امن الإِسلام؛ ولكانوا جعلوا أǽضً  اه جزءً دّو الفقه الإِسلامي، وع
من معتقداتهم؛ ولكانوا اتجهوا في حǽاتهم اتجاه الفرس والرومان في جعل أمور 

رة Ǽما يرونه من مصلحة لهم... ولو فعلوا ذلك لاتَّجه الإِسلام من أول الدولة مسيَّ 
 أفقده معناه... ا، ولاختلطت أفȞاره اختلاطً امضطرȃً  اخروجه من الجزȄرة اتجاهً 

 ذلك هو معنى التأثر الذȑ لم Ȟǽن له وجوده في الثقافة الإِسلامǽة..
عمǽقة، والوقوف على الفرق بين وأما الانتفاع فهو دراسة الثقافة الإِسلامǽة دراسة 

أفȞارها وأفȞار الثقافة الأجنبǽة، ثم أخذ المعاني التي في هذه الثقافة والتشبيهات التي 
تحوȄها لإِخصاب الناحǽة الأدبǽة، وتحسين الأداء بهذه التشبيهات وتلك المعاني، 

رها دون أن يؤخذ من أفȞامن دون أن يتطرق إلى أفȞار الإِسلام أȑ تناقض، و من 
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دون من عن التشرȄع والعقيدة أȑ فȞر، والاقتصار على الانتفاع Ǽالثقافة الأجنبǽة 
 التأثر بها..

 ȑشيرǼه الغزو التǽحصل ف ȑفالمسلمون، منذ أوائل الفتح الإِسلامي حتى العصر الذ
في منتصف القرن الثامن عشر المǽلادȞ ،ȑانوا يجعلون العقيدة الإِسلامǽة أساس 

ك لم ǽمنع عليهم دراسة الثقافات غير الإِسلامǽة للانتفاع Ǽما فيها ثقافتهم، لكن ذل
من معانٍ عن الأشǽاء في الحǽاة، لا لاعتناق ما فيها من أفȞار، لذلك لم يتأثروا 

انتفعوا؛ لذلك لم يتطرق إلى أفȞار الإِسلام أȑ تناقض، ولم يؤخذ عن  بلبها، 
عن الحǽاة، وعن التشرȄع وعن  الأفȞار الخاصة بتلك الثقافات الأجنبǽة أȑ فȞر

 دون التأثر بها..من العقيدة، فȞان الاقتصار على الانتفاع بتلك الثقافات 
وȃخلاف المسلمين Ǽعد الغزو الثقافي الغرȃي لهم، حيث درسوا الثقافة الغرǽȃة 

ها من أفȞار، فمنهم من اعتنقها، وتخلى عن الثقافة الإِسلامǽة، فيواستحسنوا ما 
تحسنها وأضاف ما فيها إلى الثقافة الإِسلامǽة حتى صارت Ǽعض ومنهم من اس

تناقضها مع الإِسلام.. فȞثير  من رغمالأفȞارها وȞأنها من الأفȞار الإِسلامǽة على 
والسǽادة » ر السلطاتدالأمة مص« دّ القاعدة الدǽمقراطǽة التي تع وا، اعتنقمنهم: مثلاً 

ها قاعدة إسلامǽة، في و القوانين، وجعلللأمة، والأمة هي التي تصنع التشرȄع وتسن 
حين أن هذا يتناقض مع الإِسلام لأن السǽادة فǽه للشرع لا للأمة، والقانون من الله 

عند الأمة  ا، لا أجيرً اللشرع ومقيدً  اسǼحانه، لا من الناس... وهو يجعل الحاكم منفذً 
وا المسلمين Ȟان حسب الشرع.. وȞثيرٌ منǼلمصالحها  الإِرادتها، بل راعǽً  اوخاضعً 

ــــ اأو شيوعĎǽ  االإِسلام اشتراكǽ  Ďǽحاولون جعل ه و أن يجعل ممثلما حاول غيره ـــ
 Ďǽمقراطǽـــ اد ـــ مع أن الإِسلام يتناقض مع الاشتراكǽة لأن الملكة محددة عنده Ǽالكيف  ـ
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مع الشيوعǽة لأنه يجعل الإǽِمان Ǽحقǽقة  اولا يجوز أن تحدد Ǽالكم؛ وȄتناقض أǽضً 
 وجود الله أساس الحǽاة، وǽعترف Ǽالملكǽة الفردǽة وǽعمل على حمايتها..

 ُǽ ة لا انتفاعً  اتأثيرً  دّ عفجعل الإِسلام على هذا النحوǽالثقافة الأجنبǼبها؛ وقد حصل  ا
فات الأجنبǽة ذلك للمسلمين في العصر الهاȌǼ، أǼ ȑعد الغزو الثقافي ودراستهم للثقا

دراسة غير واعǽة، وغير عمǽقة، وعدم مقابلتها مع ثقافتهم الأصلǽة. Ȟما أنهم تأثروا 
Ǽالحضارة الغرǽȃة التي تقول حȞم الشعب من الشعب وإلى الشعب، في حين أن 

وَأَنِ احȞُْم بَيْنَهُم الإِسلام ǽقول الحȞم ĺ ومن الله وإلى الناس Ȟافة، وقد قال تعالى: {
} أَنزَلَ ɳُّ وَلاَ تَتǼَِّعْ أهَْوَاءهُمْ وَاحْذَرْهُمْ أَن ǽَفْتِنُوكَ عَن Ǽَعْضِ مَا أَنزَلَ ɳُّ إِلǽَْكَ Ǽِمَا 

 ].28} [سǼأ: وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاَّ Ȟَافَّةً لِّلنَّاسِ : {ا] وقال سǼحانه أǽضً 49[المائدة: 
أن يتمثلوا Ǽالحضارة  صًاو والخلاصة أن على العالم Ǽأسره، أو على المسلمين خص

الإِسلامǽة لأنها قادرة على حل الأزمات القائمة Ȟلها، وهي تكفل الرفاهǽة للناس 
، وتحقȘ للإنسان الطمأنينة التي ينشدها.. Ȟما أن على المسلمين ألاَّ يتأثروا اجمǽعً 

 ًǼطرحوا جانǽ ة، وأنǽالثقافات الأجنبǼعودوا إ اǽل ما أخذوه عن تلك الثقافات، وȞ لى
تي يجدونها مȞتوǼة في قرآنهم المجيد، لالينبوع الفǽاض، مصدر الحقائȘ المطلقة، ا

 ومحفوظة في سيرة رسولهم الكرȄم..
حتى ǽمȞنه  اوقد آن للعالم أن يثوب إلى رشده، وȄتوب إلى Ǽارئه، فيتخذ الإِسلام دينً 

ثر، وسوف تزداد الوصول إلى حل أزماته المعقَّدة، وإلاَّ فإنَّ هذه الأزمات سوف تتكا
  حتى تصل Ǽالعالم إلى حد الانفجار!.. اتعقيدً 
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  وعلى حامل الدعوة أن ǻفقه حرȜة التارȂخ

 حرȜة التارȂخ  
الحرȞة ضد السȞون؛ وهي التغيير المتصل الذǽ ȑطرأ على جمǽع الأجسام 
والأوضاع، فلا ǽشغل الجسم المتحرك مȞانين في زمان واحد، وتكون لحرȞته سرعة 

 هي عادة، النسǼة بين المسافة التي ǽقطعها والزمان اللازم لقطعها. معينة،
أما في  -وقته وغايته  ءوالتارȄخ في اللغة معناه تعرȄف للوقت. وتارȄخ الشي

الاصطلاح فإن التارȄخ هو العلم الذȑ يǼحث في الوقائع والأحداث الماضǽة، وإن 
لا ǽمȞن أن تصنعه قوة واحدة،  Ȟان Ȟثير من الǼاحثين قد أعلنوا أن الحدث التارȄخي
Ȅة تارȞحر ȑصدر عن طرف واحد، لأن أǽ ة يجب أن تكون نتاجً خولا أنǽا  ًȞامشتر 

ــــــبين أوامر الله  ــــــسǼحانه  ـ والإِنسان والطبǽعة، Ǽما فيها الزمن، وأن إغفال أȑ  ـ
 عنصر منها إنما هو جهل Ǽالأسس الحقǽقǽة لحرȞات التارȄخ.

حقǽقته لǽس إلاَّ ما دل على آثار الإِنسان، Ȟفردٍ أو Ȟأمة، إما على والتارȄخ في 
مأثرة أو السيئة لǽست إلاّ ما حفل Ǽه ل، Ȟما أن اȏ شȞل مآثر أو على شȞل مساو 

عمل الفرد أو الأمة أو الجنس الǼشرȑ على طول امتداد وجوده الأرضي، فȞانت 
 من جراء ذلك تلك الحرȞة المتواصلة في Ȟل شيء...

قرآن الكرȄم يتناول الحرȞة الدائمة للإِنسان والنتائج المترتǼة عليها، سواء صدرت وال
Ȟما في » الكتاب«عن الفرد أو عن الجماعة، وǽعبِّر عن ذلك ȞǼلمة واحدة هي: 

]؛ وقوله 14} [الإِسراء: ااقْرَأْ ȞَتَاǼَكَ Ȟَفَى بِنَفْسِكَ الْيَوْمَ عَلǽَْكَ حَسِيǼً قوله تعالى: {
ا فǽِهِ وǽََقُولُونَ ǽَا وȄَْلَتَنَا مَالِ هَذَا تعالى: { وَوُضِعَ الْكِتَابُ فَتَرȐَ الْمُجْرِمِينَ مُشْفِقِينَ مِمَّ



 

189  

وَلاَ ǽَظْلِمُ رȃَُّكَ  االْكِتَابِ لاَ ǽُغَادِرُ صَغِيرَةً وَلاَ Ȟَبِيرَةً إِلاَّ أَحْصَاهَا وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حَاضِرً 
 ].49} [الكهف: اأَحَدً 
اء الآǽة الأولى التي تدلُّ على ثمرة العمل الفردȑ الواحد، أو الآǽة الثانǽة التي و وس

تدل على ثمرة العمل الجماعي، فȞلتاهما تتعلقان Ǽالإِنسان، وǼأفعال الإِنسان؛ وما 
ن منها تارȄخ الǼشرȄة. فȞǽون الإِنسان قد شارك مشارȞة  هذه الأفعال إلاَّ ما يتكوَّ

نشاء حرȞة التارȄخ ومسارها.. بل هناك ما هو أǼعد من ذلك، إذ لة في إاعفعلǽة وف
نجد أن Ȟل نشاȋ الǼشر وأعمالهم، وجهدهم وجزاءهم، وȞسبهم وحسابهم (التي تمثل 

متعددة لحرȞة التارȄخ) مرتǼطة أشد الارتǼاǼ ȋالنوامǽس الكونǽة  افي مجموعها وجوهً 
لة قوانين الكون المتعلقة Ȟما في حا الكبرȐ، ومحȞومةً لها في مجالات Ȟثيرة،

Ȟما هي حالة النبتة  اǼالشمس والقمر، والليل والنهار، وهي تدل على الزمان، تمامً 
تأثير الهواء والماء والتراب وغيرها من العوامل الأخرȐ بالتي تتحرَّك وتتفاعل 

للحǽاة.. فهذه النوامǽس الكونǽة التي ترتȌǼ بها أفعال الإِنسان، قد أوتيت أنظمة 
ǽقة جعلتها قائمة على قواعد وسنن تحȞمها إرادة الخالȘ لأنه الصانع العظǽم دق

والمدبر الحǽȞم، فȞان أن سارت على ذلك النظام الذȑ لا ǽصيǼه الخلل ولا يدرȞه 
مسار هذا النظام، لتعبِّر عن الإِنسان  إلىالعطل وȞان أن انضوت حرȞة التارȄخ 

 مجالات وجوده.. مختلففي 
سنَّهُ ɳَُّ تعالى، وساهم في مسار حرȞة التارȄخ، يǼقى الإِطار العام  انً على أنَّ قانو 

للخاصǽَّة التي  اللاشǽاء التي ǽحȞمها، بينما يتحرك Ȟل شيء من هذه الأشǽاء وفقً 
الخاصǽة هي ما ينتجه الشيء نفسه، وأن Ȟل شيء  Ȟون أوجدها الله تعالى فǽه، 

، اصǽة العين أن تنتج الرؤǽة مثلاً يجب أن تكون له خاصيته. ومن هنا Ȟانت خ
ة النور أن ǽوخاصǽة الأذن أن تنتج السمع، وخاصǽة النار أن تنتج الإِحراق، وخاص
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} وَجَعَلْنَا اللَّيْلَ وَالنَّهَارَ آيَتَيْنِ فَمَحَوْنَا آǽَةَ اللَّيْلِ وَجَعَلْنَا آǽَةَ النَّهَارِ مǼُْصِرَةً تبدّد الظلمة {
 ].12[الإسراء: 

فالخاصǽات لا ǽمȞن أن تتحقȘ إلاَّ Ǽقوانين. وهذه القوانين لǽست من صنع إذن 
الإِنسان، بل هي قوانين سنَّها الله سǼحانه ولا مبدّل لها إلاَّ Ǽأمره؛ فعندما شاء الله 

على إبراهǽم الخليل (ع)،  اوسلامً  اجعلها بردً  سǼحانه أن ǽسلب النار خاصيتها مثلاً 
Ȟل إلى عن العين خاصيتها ǽحلُّ العمى، وهȞذا ǼالنسǼة  وعندما ǽشاء ɳَُّ ينزع

ل إلى شيء، وǼالنسǼة  ل، ولا محوِّ جمǽع القوانين التي سنَّها الله تعالى والتي لا مبدِّ
ة مشاء الله.. وȃذلك اقتضى أن تكون Ȟل حرȞة تارȄخǽة ناج ىلها عن مسارها إلاَّ أن

ل، وخضوع هذه المǼاشرة القوانين عن إرادة الله تعالى وعن مǼاشرة الإِنسان للفع
 المفروضة في الكون والطبǽعة والوجود.

 ُǽ مȄة لا ينفصل فيها الماضي عن الحاضر أو  دّ عوالقرآن الكرǽخ وحدة زمنȄالتار
المستقبل، فالانتقال السرȄع، في عرض القرآن، بين الماضي والمستقبل، أو بين 

ما يوضّح حرص القرآن على الحاضر والماضي، أو بين المستقبل والحاضر، إن
وحدة حيوǽة متصلة، فتغدو حرȞة التارȄخ  Ȟونهإزالة الحدود التي تفصل بين الزمن 

التي يتسع لها الكون، حرȞةً واحدة تبدأ يوم خلȘ الله السماوات والأرض وتستمرُّ 
 متجهةً إلى يوم الحساب.

ومن هذا المفهوم Ȟان التفسير الإِسلامي للتارȄخ، ومن خلال القرآن الكرȄم Ǽالذات، 
هو التفسير الذȑ ينبثȘ عن إرادة الله تعالى التي تعلو على الزمان والمȞان وتتجاوز 
مواصفات العصر النسبǽة، وعن علمِهِ اللامتناهي الذȑ وسع Ȟلَّ شيءً، وأوامره التي 

ǽخȄصنعت الواقعة التار ȑشرǼخ الȄانها المرسوم من خارطة التارȞة ووضعتها في م
والكوني على السواء. ومن هنا Ȟانت نظرة القرآن إلى الأحداث نظرة واقعǽة شاملة 
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أȑ فǽما Ȟانت علǽه، وما هي علǽه،  ،تها الزمنǽة والحاضرة والمستقبلǽةافي امتداد
قرآن الكرȄم لǽس وما سوف تكون علǽه.. وتكتسب حرȞة التارȄخ أهميتها في ال

حسب، بل بǼعدها الذǽ ȑغور في أعماق فبإحاطتها لوقائع التارȄخ ǼأǼعادها الزمنǽة 
النفس الǼشرȄة فǽلامس فطرة الإِنسان وترȞيǼه الذاتي، والحرȞة الدائمة في ǽȞانه 
الǼاطني، ثم ǽمتد إلى نموِّ مدارȞه وقوة أحاسǽسه، وإرادته المسǼقة، وما تؤول إلǽه 

من معطǽات حتى تعطي حرȞة التارȄخ أǼعادها الحقǽقǽة وتجعلها  اهذه جمǽعً 
 منصهرة في العلاقات الشاملة مع المصير.

والخطوȋ الأساسǽة لحرȞة التارȄخ ǽصوغها القرآن الكرȄم في أحȞام عامة نسميها 
 ا) ولكن مع التأكيد على أن هذه السنن إنما هي من صنع الله، إرادة وعلمً ا(سننً 

كن يǼقى للإِنسان دور أساسي في فهمها، والإِفادة منها حتى Ȟǽون ، ولاومصيرً 
 .اومؤثرً  فاعلاً  اإنسانً 

من هنا فإن سنن التارȄخ هي تلك الضواȌǼ أو القوانين التي تتحȞم في عملǽة 
Ȍ مثل Ǽحة التارȄخǽة لها سنن وضوااالتارȄخ. وقد أكد القرآن الكرȄم على أن الس

 Ȑة الأخرǽة.. سائر الساحات الكونǽاتǼة والنǽة والحيوانǽة والفلكǽائǽمǽة والكǽائȄالفيز 
والمقصود Ǽالساحة التارȄخǽة الساحة التي تحوȑ تلك الحوادث والقضاǽا التي يهتم 
بها المؤرخون وǽسجلونها في Ȟتبهم. ولكن هل Ȟل الحوادث والقضاǽا التي يرȃطها 

حȞومة Ǽالسنن التارȄخǽة المؤرخون وتدخل في نطاق مهمتهم التارȄخǽة والتسجيلǽة م
 امعينً  ان سنن Ǽقǽة حدود الكون والطبǽعة، أو أن جزءً مذات الطاǼع النوعي المتميز 

 امعينً  امن هذه الحوادث والقضاǽا هو الذȑ تحȞمه سنن التارȄخ؟ الصحǽح أن جزءً 
من هذه الحوادث والقضاǽا هو الذȑ تحȞمه سنن التارȄخ، لأن هنالك حوادث لا 
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تلك السنن، بل تنطبȘ عليها القوانين الفيزȄولوجǽة أو الفيزȄائǽة أو  تنطبȘ عليها
.Ȑة الأخرǽلمختلف الساحات الكون Ȑقوانين أخر ȑاة أو أǽقوانين الح 

: موت أبي طالب عم رسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم) وموت خديجة أم فمثلاً 
لدعوة الإسلامǽة، إلى انسǼة المؤمنين في سنة واحدة معيَّنة، حادثة تارȄخǽة مهمة Ǽال

وهي تدخل في نطاق ضȌǼ المؤرخين؛ بل أكثر من هذا فهي حادثة ذات Ǽُعدٍ في 
ثار مهمة في هذا التارȄخ الحافل Ǽالأحداث الكبيرة آالتارȄخ الإسلامي ترتبت عليها 

المهمة، لكنها مع ذلك Ȟله فهي لم تحȞمها سنّة تارȄخǽة، بل هي محȞومة Ǽقوانين 
 التي فرضت أن ǽموت أبو طالب وخديجة في ذلك الوقت المحدد Ǽالذات. إذً الحǽاة ا

فقوانين الحǽاة التي تفرض المرض والشيوخة ضمن شروȋ معينة وظروف معينة، 
ا الأجسام هي التي تحȞمت في تلك الحادثة، هوالقوانين الفيزȄولوجǽة التي تخضع ل

 ة تارȄخǽة..ولذلك لم تشȞل سنّ 
 القرآنǽة يجد أن القرآن الكرȄم عندما جعل للساحة التارȄخǽة سننً ومن يتتǼع الآǽات ا

وضواȌǼ فإنه قاوم بذلك النظرة العفوǽة أو النظرة الغيبǽة الاستسلامǽة لتفسير 
الأحداث. فالإِنسان الاعتǽادȑ قد ǽفسر أحداث التارȄخ Ǽأنها Ȟومة متراكمة من 

على أساس الصدفة. لذلك جاء  الأحداث التي تتالى وقوعها عبر الزمن، وقد ǽفسرها
 االقرآن ǽقاوم مثل هذه التفسيرات وȄنǼّه العقل الǼشرȑ إلى أن للساحة التارȄخǽة سننً 

. أن Ȟǽشف اومؤثرً  فاعلاً  اوقوانين، وأن على الإِنسان Ȟي ǽستطǽع أن Ȟǽون إنسانً 
Ȟم فيها، وإلاّ تحȞع أن يتحǽستطǽ مت عن هذه السنن، وأن يتعرف هذه القوانين لكي

 هي فǽه وهو غافل عنها.
وضواȌǼ هو الذȑ مهّد  افالفتح القرآني الجليل القائل Ǽأن للساحة التارȄخǽة سننً  اإذً 
تنبǽه الفȞر الǼشرȑ. وقد جرت محاولات لفهم التارȄخ على هذا الأساس Ǽعد نزول ل
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حو ثمانǽة قرون؛ وȃدأت هذه المحاولات على أيدȑ المسلمين أنفسهم، فقام نالقرآن ب
ابن خلدون Ǽمحاولة لدراسة التارȄخ وȞشف سننه وقوانينه. ثم Ǽعده Ǽأرȃعة قرون أو 
يزȄد، اتجه الفȞر الغرȃي في بداǽات ما ǽسمǽه Ǽعصر النهضة، لكي يجسد ذلك 
المفهوم الذȑ ضǽَّعه المسلمون عندما لم يتوغلوا في أعماقه. ومن هنا نشأت عند 

تارȄخ، وفهم سنن التارȄخ، ونشات عنها الغرب أǼحاث متنوعة ومختلفة حول فهم ال
اتجاهات مثالǽة ومادǽة ومتوسطة، ومدارس متعددة راحت Ȟل واحدة منها تحاول أن 
تحدد نوامǽس التارȄخ Ǽحسب آرائها وقناعاتها وقد تكون المادǽة التارȄخǽة أشهر تلك 

Ǽشرȑ هو في في التارȄخ الحديث Ȟله.. وإذا Ȟان ذلك الجهد ال االمدارس وأكثرها تأثيرً 
نه يǼقى للقرآن مجده في أنه طرح هذه الفȞرة إالحقǽقة استمرار للتنبǽه القرآني، إلاَّ 

 لأول مرة على ساحة المعرفة الǼشرȄة..
ǽات القرآنǽة التي تتحدث عن السنن التارȄخǽة التي تعطي الفȞرة الكلǽة أȑ وإن الآ

نها على سبيل المثال فȞرة أن التارȄخ له سنن وضواȌǼ هي Ȟثيرة لا تحصى، وم
} لِكُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ إِذَا جَاء أَجَلُهُمْ فَلاَ ǽَسْتَأْخِرُونَ سَاعَةً وَلاَ ǽَسْتَقْدِمُونَ قول الله تعالى: {

 ].49[يونس: 
} ونَ وَلِكُلِّ أُمَّةٍ أَجَلٌ فَإِذَا جَاء أَجَلُهُمْ لاَ ǽَسْتَأْخِرُونَ سَاعَةً وَلاَ ǽَسْتَقْدِمُ وقوله تعالى: {

 ].34[الأعراف: 
والأجل في الآيتين الكرȄمتين قد أضيف إلى الأمة، أȑ إلى الوجود المجموعي 

Ǽالذات، وهذا ǽعني أن وراء الأجل المحتوم لكل  كللناس، لا إلى هذا الفرد أو ذا
ما بين أفراده العلاقات والصلات  ئينش اها مجتمعً تد، أجل آخر للأمة Ǽصفر ف

 ما بينهم. القائمة على المصالح المشترȞة في
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تتحȞم  اإذن فهاتان الآيتان الكرȄمتان تعطǽان فȞرة Ȟلǽة واضحة عن أن للتارȄخ سننً 
 Ǽه وراء السنن الشخصǽة التي تتحȞم في الأفراد.
فُورُ ذُو الرَّحْمَةِ لَوْ يُؤَاخِذُهُم وَرȃَُّكَ الْغَ وȄلتقي مفهوم الآيتين الكرȄميتن قوله تعالى: {

لَ لَهُمُ الْعَذَابَ بَل لَّهُم مَّوْعِدٌ لَّن يَجِدُوا مِن دُونِهِ مَوْئِلاً  ) وَتِلْكَ Ǽِ )58مَا Ȟَسَبُوا لَعَجَّ
ا ظَلَمُوا وَجَعَلْنَا لِمَهْلِكِهِم مَّوْعِدً  ـــ 58} [الكهف: االْقُرȐَ أهَْلَكْنَاهُمْ لَمَّ ـــ  ].59 ـ

ُ النَّاسَ Ǽِمَا Ȟَسَبُوا مَا تَرَكَ عَلَى ظَهْرِهَا مِن دَاǼَّةٍ وَلَكِن وقوله تعالى: { َّɳ ُوَلَوْ يُؤَاخِذ
رُهُمْ إِلَى أَجَلٍ مُّسَمĎى فَإِذَا جَاء أَجَلُهُمْ فَإِنَّ Ȟَ ََّɳانَ ǼِعǼَِادِهِ Ǽَصِيرً   ].45} [فاطر: ايُؤَخِّ

أنه لو Ȟان سǼحانه يرȄد أن يؤاخذ الناس Ǽظلمهم، وǼما Ȟسبوا  فإنَّ الله تعالى يبيِّن لنا
 .الَمَا ترك على ظهر الأرض من داǼة، ولأهلك الناس جمǽعً 

ن الناس لǽسوا إلكنها قد وقعت مشȞلة في ǽȞفǽة تصوُّر هذا المفهوم القرآني، إذ 
ادقون، Ȟلهم ظالمين عادة ففيهم الأنبǽاء، وأولǽاء الله المخلصون، والمؤمنون الص

 ؟افهل ǽقع العذاب مع هؤلاء أǽضً 
خروȑ؛ يتحدث أالحقǽقة أن القرآن الكرȄم يتحدث عن عقاب دنيوȑ، لا عن عقاب 

عن النتيجة الطبǽعǽة لما تكسǼه أمة عن طرȘȄ الظلم والطغǽان، وهذه النتيجة لا 
تصيب الظالمين من أبناء المجتمع وحدهم، بل تعم جمǽع أبناء المجتمع على 

هوǽاتهم، وعلى اختلاف أنحاء سلوȞهم. فحينما وقع التǽه على بني إسرائيل  اختلاف
وطغǽانه وتمرُّده لم يُختص هذا التǽه  ها الشعب من ظلمذنتيجة ما اكتسب ه

شمل موسى (ع) الذǼ ȑعثه الله تعالى  بلǼالظالمين من بني إسرائيل وحدهم، 
مǽع المؤمنين Ǽاĺ، لأنهم لمواجهة الظالمين والطواغيت، وشمل أخاه هرون (ع) وج

، امن تلك الأمة، فلما حȞم الله على بني إسرائيل أنْ يتيهوا أرȃعين عامً  اȞانوا جزءً 
 وقع التǽه إذن على موسى وعلى أخǽه هارون عليهما السلام.
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وحين حلَّ الǼلاء Ǽالمسلمين في غزوة أحد، نتيجة مخالفة الرماة لأوامر الرسول 
واندفاعهم وراء » جبل عينين«سلم) Ǽعدما وضعهم على (صلى الله علǽه وآله و 

المغنم والمȞسب، لم ǽسلم رسولُ الله (صلى الله علǽه وآله وسلم) ذاته من ذلك 
الǼلاء، إذ رماه المشرك ابن قميئة الليثي Ǽالحجارة حتى أصيبت رȃاعيته الشرȄفة 

ذȞ ȑان ǽستر Ǽه المغفر المن وشُجَّ في وجهه الكرȄم وȞُلمت شفتاه ودخلت حلقتان 
وجهه الرضي في وجنتǽه؛ بل تقدم ذلك اللعين يرȄد أن ǽقلته لولا أن ذبَّ عنه 

 مصعب بن عمير (رضوان الله علǽه).
ة التارȄخ. فالعذاب حين ǽأتي في الدنǽا على مجتمع وفȘ هذا Ȟله وفȘ منطȘ سنّ 

 تعالى في سنن التارȄخ، لا يختص Ǽالظالمين، من أبناء ذلك المجتمع، ولهذا قال الله
 :Ȑة أخرǽشَدِيدُ آ َɳّ َّةً وَاعْلَمُواْ أَن {وَاتَّقُواْ فِتْنَةً لاَّ تُصِيبَنَّ الَّذِينَ ظَلَمُواْ مِنȞُمْ خَآصَّ

ة التارȄخ وأن ما ǽمȞن أن ǽحصل عن سنّ  ا]. فالآǽة تتحدث إذً 25} [الأنفال: الْعِقَابِ 
هذه الأمة، وسعيها، وانغماسها في لأمة من عذاب في هذه الدنǽا إنما نتيجة Ȟسب 

 الانحراف عن أوامر الله تعالى ونواهǽه.
وǼصورة عامة إن القرآن الكرȄم يبيِّن لنا في مواضع Ȟثيرة ثǼات السنن التارȄخǽة 

في صمǽم الترȞيب الكوني،  اونفاذها وعدم تǼادلها أو تحولها. فإنها موجودة أساسً 
نسان والحǽاة.. ولم ǽفعل القرآن سوȐ أن Ȟشف وفي قلب العلاقات المتǼادلة بين الإِ 

 عنها النقاب وأكد وجودها وثقلها في حرȞة التارȄخ.
وهذه السنن لا تتحدد في القرآن الكرȄم بتفاصيل وجزئǽات موقوته، بل تمتد مرنة، 

أكبر عدد على متفتحة، شاملة لكي تضُمَّ أكبر قدر من الوقائع، وتحتوȑ في سيرها 
جزئǽات لتǼقى الحصيلة النهائǽة، والدلالات الكبرȐ لحرȞة التارȄخ. من التفاصيل وال

ــــــإنها ترȄد أن تقول لنا  ـــǼاختصار  ـ ـــ جماعة ǼشرȄة في التارȄخ لǽست  ن حرȞة أȑّ إ ـ
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اعتǼاطǽة، وأنها Ǽما قد رȞب فيها من قوȐ العقل والروح والإِرادة، مسؤولة خلال 
ن و تفي العبث واللاجدوȐ، وحيث وجب أن Ȟǽة Ȟاملة حيث ينǽحرȞتها تلك، مسؤول
 ًȞاء  امخططً  اعمل الإِنسان مدرǽه أنبǼ ما جاء Șه أمام الله تعالى والعالم، وفǼ قفǽ

الله، وما تفرضه العلائȘ الإِنسانǽة، والرواȌǼ الأخوǽة في الأمة الواحدة؛ أما إذا انعدم 
العقل  Ȑ لاقǽة المنبثقة عن قو العمل المدرك الواعي والمخطȌ، وَتَمǽََّعَتْ القǽم الأخ

والروح والإرادة... فإن الجزاء Ȟǽون من جنس العمل، وȄؤول الأمر Ǽالجماعة الǼشرȄة 
 إلى التدهور والانهǽار.

سُنَّةَ ɳَِّ فِي والآǽات التي تبين هذه السنن التارȄخǽة العامة Ȟثيرة، فمنها قوله تعالى: {
ِ تَبْدǽِلاً الَّذِينَ خَلَوْا مِن قَبْلُ وَلَن  َّɳ ِفَهَلْ ]. وقوله تعالى: {62} [الأحزاب: تَجِدَ لِسُنَّة

ِ تَبْدǽِلاً  َّɳ ِلِينَ فَلَن تَجِدَ لِسُنَّت ِ تَحْوǽِلاً  يَنظُرُونَ إِلاَّ سُنَّتَ الأَْوَّ َّɳ ِوَلَن تَجِدَ لِسُنَّت {
لَكَ مِن رُّسُلِنَا وَلاَ تَجِدُ لِسُنَّتِنَا سُنَّةَ مَن قَدْ أَرْسَلْنَا قَبْ ]. وقوله تعالى: {43[فاطر: 

قَدْ خَلَتْ مِن قَبْلِكُمْ سُنَنٌ فَسِيرُواْ فِي الأَرْضِ ]. وقوله تعالى: {77} [الإسراء: تَحْوǽِلاً 
مُتَّقِينَ ) هَـذَا بǽََانٌ لِّلنَّاسِ وَهُدȐً وَمَوْعِظَةٌ لِّلْ 137فَانْظُرُواْ Ȟَيْفَ Ȟَانَ عَاقǼَِةُ الْمȞَُذَّبِينَ (

) إِن ǽَمْسَسȞُْمْ قَرْحٌ 139) وَلاَ تَهِنُوا وَلاَ تَحْزَنُوا وَأَنتُمُ الأَعْلَوْنَ إِن Ȟُنتُم مُّؤْمِنِينَ (138(
ثْلُهُ وَتِلْكَ الأǽَّامُ نُدَاوِلُهَا بَيْنَ النَّاسِ وَلǽَِعْلَمَ ɳُّ الَّذِينَ آمَنُواْ  تَّخِذَ  وȄََ فَقَدْ مَسَّ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِّ

صَ ɳُّ الَّذِينَ آمَنُواْ وǽََمْحȘََ  )140مِنȞُمْ شُهَدَاء وɳَُّ لاَ ǽُحِبُّ الظَّالِمِينَ ( وَلǽُِمَحِّ
ــ 137} [آل عمران: الْكَافِرȄِنَ   ].141 ـــــ

 اوهذه الآǽات الأخيرة من سورة آل عمران في القرآن الكرȄم ǽمȞن اعتمادها مقǽاسً 
يرات يبتة والدائمة في حǽاة الناس، وما تنطوȑ علǽه من تقلǼُّات وتغلسنن التارȄخ الثا

 في مسار وجودهم الأرضي.
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على أنه، ومما تقدم، وإذا ما حاولنا أن نسبر غور المعاني التي تنطوȑ عليها 
 :االآǽات القرآنǽة التي أوردناها Ȟشواهد السنن التارȄخǽة فإننا نستخلص حقائȘ ثلاثً 

ــــ 1 الحقǽقة الأولى هي الاطراد في السنَّة التارȄخǽة، وهذا الاطراد ǽعني أن السنة  ـــ
لǽست علاقة عشوائǽة أو راǼطة قائمة على أساس الصدفة، بل هي علاقة ذات 
طاǼع موضوعي، لا تختلف في الحالات الاعتǽادǽة التي تجرȑ فيها الطبǽعة والكون 

ة التارȄخǽة يهدف إلى إيجاد شعور في نّ على السنن العامة.. وطاǼع الاطراد في الس
 ا، وذلك وفقً اولا ساذجً  اسلمً ت، لا مسا، متǼصرً اواعǽً  االإِنسان المسلم، Ȟǽون شعورً 

ِ تَحْوǽِلاً لمجرȐ أحداث التارȄخ Ǽصورة طبǽعǽة. { َّɳ ِ62} [الأحزاب: وَلَن تَجِدَ لِسُنَّت [
لَ لِكَلِمَاتِ ɳِّ ] {77ء: } [الإسراوَلاَ تَجِدُ لِسُنَّتِنَا تَحْوǽِلاً { ]. أȑ 34} [الأنعام: وَلاَ مُبَدِّ
ة من سنن التارȄخ التي أوجدها الله تعالى بإرادته أنها سنّ  ان Ȟلمة الله، تعني أǽضً إ

ن العام لقضǽة لا تقف عند حدود الزمان والمȞان، بل تتناول و التي رسمت القان
إذ تحقȘ الشروȋ المفروضة للقضǽة وفȘ  الإِنسان الفرد، أو تتناول الجماعة العامة،

 ة أو القانون الذȑ قامت علǽه.السنّ 
ــــ 2 نها من الله سǼحانه وتعالى إة التارȄخǽة رȃانǽة، أȑ والحقǽقة الثانǽة هي أن السنّ  ـــ

 وهي في علمه وȃإرادته ومشيئته.
اني، وأن ة من سننه، هو تدبير رȃوهذا ǽعني أن Ȟل قانون من قوانين التارȄخ أو سنّ 

الاستفادة من مختلف القوانين والسنن التي تتحȞم في الساحات الكونǽة Ǽأسرها، لا 
Ǽأمر الله تعالى؛ فاĺ سǼحانه ǽظهر لنا قدرته من خلال هذه  اǽمȞن أن تكون إلا رهنً 

القوانين والسنن، لذلك فهي تمثيل لإِرادته وحȞمته، وتدبيره في الكون Ǽأسره. لكنَّ 
نزع الحادثة التارȄخǽة عن الأسǼاب والمسبǼِّات ولا عن العلاقات ذلك لا ǽعني 

والرواȌǼ المتعلقة بها على الساحة التارȄخǽة، بل ǽعني وجود الرواȌǼ والعلاقات بين 
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عن حȞمة الله وȃنائه  االحوادث التارȄخǽة Ǽحيث تكون هذه الرواȌǼ والعلاقات تعبيرً 
 التكوȄني للساحة التارȄخǽة.

ذلك ظاهرة سقوȋ المطر. وتفسير هذه الظاهرة يجب أن Ȟǽون على  والمثال على
 ȑة للماء، التي تؤدǽعǽالدورة الطبǼ طةǼاب والعلاقات التي تجعلها مرتǼأساس الأس
إلى بǽان ǽȞفǽة نزول المطر، وذلك Ǽأن يتبخر الماء وȄتحول إلى غاز ثم يتصاعد 

 ًǼسحاب إلى سائل، وهطل ، فإذا انخفضت الحرارة في الجو تحول الاالغاز سحا
 المطر.

لهذا المفهوم لا ǽمȞن أن نعزل ظاهرة سقوȋ المطر عن Ǽقǽة  اوهȞذا يتبين أنه وفقً 
ن تسلسل الحوادث وتراȌǼ إالحوادث وقطع ارتǼاطها مع مؤثراتها وأسǼابها، إلاَّ 

Ǽعضها بǼعض منذ حالة التبخر وحتى النزول للمطر، إنما هو تعبير عن حȞمة الله 
ضعت القانون العام لسقوȋ المطر في حال تحقȘ ظروفه وعوامله Ȟافة.. التي و 

وهȞذا سنن الطبǽعة Ȟلها، وسنن التارȄخ. فعلى الإِنسان أن ǽفقه هذه السنن وȄتجاوب 
 معها Ȟي ǽستفيد منها.

والحقǽقة الثالثة التي يؤȞد عليها القرآن الكرȄم هي حقǽقة الاختǽار عند الإِنسان  -3
 ȑفعل إرادته. أǼا إنما هو ناشإǽثير من الأحداث والقضاȞ عن  ئن محور تسلسل

} فُسِهِمْ إِنَّ ɳَّ لاَ ǽُغَيِّرُ مَا Ǽِقَوْمٍ حَتَّى ǽُغَيِّرُواْ مَا Ǽِأَنْ إرادة الإِنسان، وذلك لقوله تعالى: {
 ].11[الرعد: 

رنا قلǽلاً  َّȞنا أن إرادة التغير يجب أن  فلو فȞمة لأدرȄة الكرǽه هذه الآǽما تشير إلǽف
ما Ǽالنفس Ȟǽون من نتائجه  من القوم بتغيير ما Ǽأنفسهم، لأن تغيير تكون ناǼعةً أولاً 

من من الأسواء إلى الأحسن أو  وك، وعند تغيير سلوك القوم، سواءٌ تغيير السل
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الأحسن إلى الأسواء، فإن الله سǼحانه سǽغير الأوضاع التي ǽعǽشها هؤلاء الذين 
 غيَّروا سلوȞهم Ǽحسب تصرفاتهم ووفȘ ما اختاروا لأنفسهم.

أن ǽعمُّهم الǼلاء، وإن هم أصروا من لا بد  ئȞان التغيير من الحسن إلى السيّ  فإنْ 
سن نزل في ساحتهم الهلاك على ما هم علǽه من التمادȑ وعدم التغيير إلى الأح

وْعِدً لقوله تعالى: { امصداقً  } اوَتِلْكَ الْقُرȐَ أهَْلَكْنَاهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَجَعَلْنَا لِمَهْلِكِهِم مَّ
] وأما إن انتبهوا إلى ما هم فǽه من سوءٍ واستغفروا لذنوȃهم وسلكوا سُبُلَ 59[الكهف: 

هم Ǽع نايته، وȄهدǽم إلى تغيير أوضاعهم إلى الطاعة فإن الله سǽأخذ بيدهم، وǽمدُّ
 الأحسن.

فَقُلْتُ اسْتَغْفِرُوا رȞَُّȃَمْ وهذا واضح في قوله تعالى على لسان نبǽه نوح علǽه السلام {
دْرَارً  )10( اإِنَّهُ Ȟَانَ غَفَّارً  مَاء عَلȞُǽَْم مِّ وǽَُمْدِدȞُْمْ Ǽِأَمْوَالٍ وȃََنِينَ وȄََجْعَل  )11( ايُرْسِلِ السَّ

ـــ 10} [نوح: اكُمْ جَنَّاتٍ وȄََجْعَل لَّكُمْ أَنْهَارً لَّ   ].12 ــــ
 ȑخ لا تجرȄم، تبين أن سنن التارȄثيرٌ في القرآن الكرȞ مة وغيرهاȄات الكرǽفتلك الآ
خارج إرادة الإِنسان، ولا من فوق رأسه، بل تجرȑ من تحت إرادته وǼحسب ما 

 في حرȞة التارȄخ. اوأساسĎǽ  اهمĎ م اȞسبت يدُه.. وذلك أن للإِنسان دورً 
 Ȝǻون ذلك؟ Ȝيفولكن 

إن حرȞة التارȄخ Ǽمفهومنا هي حرȞة هادفة، لها علة غائǽة متطلعة إلى المستقبل، 
 ȑومشدودة إلى سببها، إلى ماضيها، بل هي مشدودة إأ Ȍة فقǽة سببȞست حرǽنها ل

ȋنشا ȑمعنى أن المستقبل هو المحرك لأǼ ،ةǽة هادفة مستقبلǽمن النشاطات  إلى غا
التارȄخǽة، والمستقبل Ǽحقǽقته إنما ǽُحرك من خلال الوجود الذهني للإِنسان، من هنا 

، إذا ما حرȞَّهُ المستقبل احاسمً  اȞان دور الإِنسان في صناعة حرȞة التارȄخ دورً 
 الهادف..
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إذن هنالك المحتوȐ الداخلي للإِنسان، وهذا المحتوȐ الداخلي يتمثل في وجوده 
د من ناحǽة جانǼً  الذهني هو الذǽ ȑضم تصورات الهدف، وǽمثل  افȞرĎȄ  االذȑ يجسِّ

من ناحǽة أخرȐ طاقة الإِرادة التي تحفز الإِنسان نحو الهدف وتنشطه للتحرك نحو 
هذا الهدف. وǼالامتزاج ما بين الفȞر والإرادة تتحقȘ فاعلǽة المستقبل. فالوجود 

ـــالذهني بذلك  ـــ ــــــدة أǼ ȑالفȞر والإِرا ـ هو الحافز والمحرك والمدار لحرȞة التارȄخ بل  ـ
مع من أفȞار وتفاصيل، تتضافر Ǽعضها و ولبناء المجتمع ȞǼل ما ǽضم من أنظمة 

 ĎلاȞ التي تؤلف ȌǼوالروا ȘالعلائǼ Șعض وتتوثǼ  ًح  امنسجمǽن الإِطار الصح Ȟǽوِّ
هو الذȑ يجسد لعǽش الجماعة الǼشرȄة.. وإذا Ȟان المحتوȐ الداخلي للإِنسان 

الغاǽات التي تحرك التارȄخ، فإن هذه الغاǽات ǽحددها المثل الأعلى للإِنسان في 
حǽاته الفردǽة، أو المثل الأعلى للجماعة الǼشرȄة في حǽاتها. ومن هنا Ȟان المثل 

قدر Ǽالأعلى هو المحور الذȑ تتمحور فǽه Ȟل الغاǽات وتعود إلǽه Ȟل الأهداف. و 
، تكون الغاǽات اوسامǽً  اى للفرد أو للجماعة الǼشرȄة صالحً ما Ȟǽون المثل الأعل

أو  االفردǽة والجماعǽة صالحة وعالǽة؛ وǼقدر ما Ȟǽون ذلك المثل الأعلى محدودً 
 .اتكون الغاǽات المنبثقة عنه محدودة ومنخفضة أǽضً  امنخفضً 

دُ والمثل الأعلى هنا هو الذȑ يرتȌǼ بنظرة عامة إلى الكون والإِنسان والحǽاة ، وȄتحدَّ
ساس وجهة نظرها إلى الحǽاة والكون. ومن خلال أمن قِبَلِ Ȟلِّ جماعة ǼشرȄة على 

الطاقة الروحǽة التي تتناسب مع وجهة نظر تلك الجماعة الǼشرȄة إلى الحǽاة والكون 
Ȟǽون فȞرها، وتتحقȘ إرادتها. وȄؤول إلǽه مصيرها. والمثل الأعلى Ȟǽون على ثلاثة 

 أنواع:
ــــــ النوع الأول هو المثل الأعلى الذǽ ȑستمد تصوره من الواقع، أȑ من واقع  ـ

الجماعة Ǽحدودها وقيودها وشؤونها. وهو ǽعني في الحقǽقة تجميد الواقع على حاله 
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للواقع، ومن  امن التطلع إلى المستقبل، Ǽحيثُ Ȟǽون المستقبل Ǽمقتضاه تكرارً  بدلاً 
 لواقعها. الماضيها وتثبيتً  ا، أȑ تكرارً هنا تصǼح حرȞة التارȄخ حرȞة رتيبǽَّة

 ل العلǽا إلى سببين:ثُ وǽعود هذا النوع من المُ 
ــ  سبب نفسي داخلي، هو الإلفة لواقع الجماعة الذȑ تعǽشه والرȞون إلى الخمول. ـــــ
ــ وسبب اجتماعي خارجي، هو تسلȌ المستكبرȄن والطواغيت الذين يتحȞمون في  ـــــ

على مراكزهم ومصالحهم التي  انها مرتǼطة بنظرتهم حفاظً شؤون الجماعة وȄجعلو 
 Ȑيجعلهم أسر ȑتتأثر لمجرد وعي الناس للواقع ومحاولتهم تغيير هذا الواقع الذ

 سلطين.تلمطامع أولئك الم
ــــــ النوع الثاني هو المثل الأعلى الذǽ ȑشتȘ من طموح الأمة وتطلعها نحو  ـ

ن إلا تستوعب الطرȘȄ الطوȄل للمستقبل. أȑ المستقبل، ولكن بنظرة جزئǽة محدودة 
لم ǽستطع  امقيدً  امحدودً  اهذا الطموح الذȑ منه انتزعت الجماعة مثلها Ȟان طموحً 

ن رؤǽة مستقبلǽة محدودة، وهذه  أن يجتاز المسافات الطوȄلة، وإنما استطاع أن Ȟǽوِّ
إن هذه النظرة  الرؤǽة المستقبلǽة المحدودة انتزع منها مثله الأعلى.. وǼمعنى آخر،

الجزئǽة المستقبلǽة عندما ǽحولها الإِنسان إلى مثل أعلى، إنما ǽحولها إلى شيء 
مطلȘ. وهنا Ȟǽمن الخطر، لأن هذا المثل الأعلى سوف يخدم الإِنسان في المرحلة 

له من إمȞانǽات النمو للمستقبل، ولكن سرعان ما ǽصل هذا  ئالحاضرة Ǽما يهيّ 
 Ȑوحينئذٍ قد يتحول المثل الأعلى إلى قيد للمسيرة النمو إلى حدوده القصو ،

 ȑلة أȄة الطوǽة الإِنسان. والمثال إلى المستقبلȞعن التطور بل إلى مجمّد لحر Șعائ
 على ذلك الإِنسان الأوروȃي في بداǽات عصر النهضة الأوروǽȃة عندما وضع مثلاً 

، في Ȟل عقائده امقيدً  امحطمً  اأعلى وهو الحرȄة.. فقد رأȐ أن الإِنسان الغرȃي إنسانً 
Ȟما هو مقيد في قوته ورزقه  االدينǽة وأفȞاره العلمǽة ǼحȞم الكنǽسة وتعنتها، تمامً 
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لرائد لعصر نهضته أن ǽحرر اǼحȞم أنظمة الإِقطاع، فأراد الإِنسان الأوروȃي 
، ǽفعل بجوارحه، وǽفȞر اتارً خم االإِنسان من تلك القيود لǽصǼح هذا الإِنسان Ȟائنً 

ه، وȄتصور وȄتأمل بذاته لا أن ǽستمدَّ هذا التصور والتأمل Ȟصǽَِغٍ ناجزةٍ عن Ǽعقل
 الآخرȄن.

 ولكن ماذا حصل؟
لقد فات الإِنسان الأوروȃي المحتوȐ والمضمون لقǽمة الإِنسان، Ǽحيث جعل الحرȄة 

صيّر  ه، وهذا صحǽح فالحرȄة هدف ǽسعى إلǽه وȄجاهد في سبيل تحقǽقه، لكنّ اهدفً 
في  اأعلى في حين أن هذا الهدف لا ينǼغي أن Ȟǽون إلا إطارً  من هذا الهدف مثلاً 

دَ في الحقǽقة، وهذا الإِطار  ن محتواه محاجة إلى محتوȐ وإلى مضمون، وإذا جُرِّ
يؤدȑ إلى الوȄل والدمار، وهو ما تواجهه الحضارة الغرǽȃة اليوم التي صنعت  ففسو 

ولكن حولتها إلى وسائل دمار، لأن الإِطار Ǽقي Ǽلا  للǼشرȄة Ȟل وسائل الرفاهǽة
 محتوȐ أساسي عن الوجود Ȟله، وǼلا مضمون روحي متعلȘ بنهاǽة هذا الكون..

وهما:  اثل العلǽا اللذين أتينا على ذȞرهما ساǼقً ومن المقارنة بين النوعين من المُ 
طموحٍ محدود، نلاحȎ أن ثل العلǽا المشتقة من ثل العلǽا المستمدة من الواقع، والمُ المُ 
ن المثل الأعلى يبدأ إثل من النوع الثاني. أȑ ثل من النوع الأول هي امتداد للمُ المُ 

من طموح محدود، ولكن حين يتحقȘ هذا الطموح المحدود، يتحول المثل  امشتقً 
دُ هذا المثل اتكرارĎȄ  الأعلى إلى واقع محدود، وحينئذٍ ǽصǼح مثلاً  . وعندما يتبدَّ

رȑ فإن الأمة تتحول إلى شǼح أمة، وهذا ǽعني أن الأمة في هذه الفترة الزمنǽة التكرا
 تمرُّ عادةً Ǽمراحل أرȃع:

المرحلة الأولى: هي مرحلة فاعلǽة لأن فيها Ȟǽون عطاء وتجديد Ǽقدر ما Ȟǽون له 
من ارتǼاǼ ȋالمستقبل. لكن هذا العطاء، وهذا التجديد يǼقǽان قصيرȑ المدȐ لأن 
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ى محدود وسوف يتحول في لحظة من اللحظات إلى قوة إǼادة لكل ما المثل الأعل
 أعطاه من مȞاسب.

والمرحلة الثانǽة: هي مرحلة تجميد، لأن المثل الأعلى حين ǽستنفد طاقته وقدرته 
توقف فاعليته. والقادة الذين Ȟانوا ǽعطون تعلى العطاء، ǽصǼح Ǽلا محرك، ف

Ȟوجهون على أساسه يتحولون إلى سادة وȄادة، وجمهور وǽبراء تنتفي عنهم صفة الق
 الأمة يتحول إلى مطǽعين ومنقادين لا إلى مشارȞين في الإِبداع والتطوȄر.

والمرحلة الثالثة: هي مرحلة الامتداد التارȄخي لأولئك الحȞام، إذ تتحول السلطة إلى 
 Ďǽقات تتوارث المقاعد عائلǼقة  اطǼال الوراثة، وهذه الطȞل من أشȞش ȑأǼ ح أوǼتص

شغلة بهمومها الصغيرة نهي الطǼقة المترفة المنعمة الخالǽة من الأهداف الكبيرة، الم
 وإشǼاع غرائزها وحاجاتها العضوǽة، وهذا ما يؤدȑ إلى تفتت الأمة.

 ،ȑعة: هي المرحلة التي تفقد فيها الأمة ولاءها حتى للمثال التكرارǼوالمرحلة الرا
ق، ولا ذمة، فǽحل بها الدمار، وتتمزّ  ارعون عهدً فǽسǽطر عليها مجرموها، الذين لا ي
 وȄذهب Ȟل ما أنشأته وقامت Ǽه...

هذان هما المثالان السائدان في العالم اليوم وهذه هي نتائجهما التي نشاهدها ونتألم 
 ن إنسانǽة الإِنسان.ممن قسوتها، وǼُعْدها 

ثل العلǽا فهو الذȑ يتمثل Ǽالمثل الأعلى الحقǽقي، وهو أما النوع الثالث من المُ 
لإِنسان يجب أن Ȟǽون إلى ارضوان الله سǼحانه وتعالى.. فالمثل الأعلى ǼالنسǼة 

للإِنسان،  اذهنĎǽ  اغير محدود، ومن غير نتاج الإِنسان، بل لا ينǼغي أن Ȟǽون إفرازً 
لمطلقة وله علمه المطلȘ وله ، له قدرته ااأعلى حقǽقĎǽ  وإنما يجب أن Ȟǽون مثالاً 

 عدله المطلȘ. وهذا لا Ȟǽون إلاّ ĺ سǼحانه وتعالى:
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نسَانُ إِنَّكَ Ȟَادِحٌ إِلَى رȃَِّكَ Ȟَدْحً ǽقول الله تعالى: { ]. 6} [الانشقاق: فَمُلاَقǽِهِ  اǽَا أَيُّهَا الإِْ
أعلى لنفسه،  افهذه الآǽة الكرȄمة تخاطب الإِنسان، وتنبهِّه إلى ضرورة أنْ يجعل هدفً 

 ȑحانه وتعالى، أǼدْحُه نحو الله سȞَ ل، وهذا الهدف الأعلى هوȞȞ ةǽبل وللإِنسان
 السير المستمر Ǽالمعاناة وǼالجهد والمجاهدة لتحقيȘ نيل مرضاة الخالȘ عزَّ وجلّ.

 ًǽلَّما تقدم الإِنسان في هذا المسار، واعȞاو  ًǽاالمثل الأعلى وع  Ďǽان سيرهُ  اموضوعȞ
م  اوسعǽُهُ هادفً ، اصُعدً  لأنه يتوخى فǽه الارتقاء والتكامل Ǽاستمرار وهذا هو التقدُّ

المسؤول، في حين أن التقدم Ȟǽون غير مسؤولٍ إذا Ȟان السير غير هادفٍ أو إذا 
 اǽȞفĎǽ  اعن الوعي. إذن فالمثل الأعلى في الحقǽقة ǽحدث تغييرً  Ȟان التقدم منفصلاً 

لشعور Ǽالمسؤولǽة، لذا Ȟان دور دين التوحيد الأخذَ في مسيرة الإِنسان لأنه ǽمنحه ا
ثل بيد الإِنسان لإِزالة العوائȞ Șافة، وȞان دعوة صرȄحة واضحة إلى نبذ Ȟل المُ 

ة، والتكرارȄة التي ترȄد أن تجمد حرȞة الإِنسان، وتنتزعه من ضالمصطنعة، والمنخف
تحقيȘ الوصول إلى دخيلته حتى تǼعده عن الشعور Ǽالمسؤولǽة، ومن ثم من الكدح ل

 المثل الأعلى الذȑ هو رضوان الله تعالى.
ومن هنا Ȟان التأكيد على دور الإِنسان، Ǽما ǽمȞن أن يتحمل من مسؤولǽة للتأثير 

على في حǽاته. والاختǽار عند الإِنسان، وراء هذا المثل الأ ارȄخ، سعǽً افي حرȞة الت
الأعلى تمثل Ǽمواقف إيجابǽة لهذا  ǼفȞره وإرادته وǼمشاعره. وȞلَّما توافȘ مع المثل

الإِنسان، وهي المواقف التي تستتǼع ضمن علاقات السنن التارȄخǽة جزاءاتها 
] 21} [الطور: Ȟُلُّ امْرǼِ ȏٍِمَا Ȟَسَبَ رَهِينٌ المناسǼة. فالجزاء ǽأتي من جنس العمل {

الساحة Ȟلما قال عزَّ وعلا. Ǽحيث Ȟǽون لاختǽار الإِنسان موضعه الرئǽسي في 
همة على هذه الساحة. وإن العمل التارȄخي الذȑ تحȞمه مال تهالتارȄخǽة، ومسؤولي

أرضǽة نفسه سنن التارȄخ هو Ȟلُّ عمل هادف ذȑ غاǽة، والذȑ تكون له في الوقت 
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أوسع من حدود الفرد، وأرضǽة هذا العمل هي عادةً المجتمع أو أرضǽة الجماعة 
 اأعلى سامǽً  مثلاً  االذȑ يتوخَّى دائمً  لالعم وȃذلك Ȟǽون موضوع السنن التارȄخǽة

 مة أرضǽة له، سواء اتسعت هذه الأرضǽة أم ضاقت..يتَّخذ من المجتمع أو الأ
أن تواجهنا قاعدتان أصيلتان ينǼغي أن من على أنه، في دراسة حرȞة التارȄخ، لا بد 

رها حتى نضع هذه الحرȞة في نطاقها الصحǽح، ونعطيها مسا انتذȞرهما دائمً 
 الحقǽقي؛ وهاتان القاعدتان هما:

ــ ـــنَّ خلȘ الأفعال من الله تعالى، لأنَّ له وحده أ ـــــ ــ ـــــسǼحانه  ــ الألوهǽة والرȃُّوǽȃة  ــ
.Șوالخل 

ــ أن مǼاشرة الأفعال هي من صنع الإِنسان، لأنه ǽملك قدرة المǼاشرة، ولأنه ǽملك  ـــــ
له أن ǽفهم حرȞة التارȄخ، Ȟي ǽستطǽع التأثير  خاصǽة الإدراك، وهما اللتان تتǽحان
 من فهمه لهذه الحرȞة. افي واقعه، أو تغيير هذا الواقع انطلاقً 

وعلى هذا الأساس ǽمȞن القول Ǽأن حرȞة التارȄخ هي مدار الجهد الإِنساني، منذ 
 ȑقة وحتى يرث الله تعالى الأرض ومن عليها. أǽنها ذلك النتاج الكبير، إفجر الخل

تجمع الضخم للأحداث الغامضة منها والواضحة، المستترة منها والمعلنة التي وال
مراحل تطوره، ابتداء من اكتشاف حاجاته الأساسǽة،  مختلفشهدها الإِنسان في 

ه، Ǽعناصر  وحتى بلوغه أقصى درجات النضوج الفȞرȑ الذȑ أمده، ولا يزال ǽمدُّ
 ȑة ونضجها، نتاج والنها ذلك اإوعوامل التقدم والرقي.. أȄشرǼلتجمع من إرادة ال

وذȞائها وجهودها، Ǽحيث تتكون الحصيلة النهائǽة للجهد الǼشرȑ في Ȟل زمان، عند 
مفترق مرحلة من المراحل، لكي تتوثَّب للانتقال إلى مرحلة أخرȐ؛ ولذلك فإن هذه 

دون أن من الحرȞة هي التي تعطي لكل مرحلة من مراحل التطور إشارة البدء، 
هي مثلما أنه لا ختام ملحوȍ أو مرئي  ايها إشارة للختام، لأنه لا نهاǽة لهȞǽون لد
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على هذه الأرض.. فالمهم أن حرȞة التارȄخ لا  اهو قائمً  دامامللجهد الإِنساني، 
تتوقف، فهي إذن لا نهاǽة لها.. وȞذلك تقدم الإِنسان فهو في إطارها وضمن 

 .امسارها، لا يتوقف أǽضً 
في فلكها إلى أن ǽحين  االتارȄخ مستمرة، وǼȄقى معها الإِنسان دائرً وتǼقى حرȞة 

المǽعاد، وȄنتهي Ȟل شيء Ǽأمر الله تعالى، لأنَّ إلى رȃك المنتهى.. وإلǽه المصير، 
 مهما امتدت الأزمان، ومهما تعاقبت الأجǽال.

 أيها المسلمون الصادقون، المخلصون،
 وǽا حملة الدعوة الإِسلامǽة،

فهمȞم لحرȞة التارȄخ ألاَّ تَدْعُوا Ǽعد اليوم، إلاَّ الله الذȑ لا إله إلاَّ هو.. علȞǽم Ǽعد 
واعلموا علم الǽقين أن Ȟل شيء هالك إلاَّ وجهه، له الحȞم، وإلǽه ترجعون، Ȟما ǽقرر 
ذلك ربّ العالمين في محȞمٍ ȞتاǼه الكرȄم في آخر سورة القصص.. فوجب أن تكون 

عوةً خالصة، لا تشوȃها المصالح المادǽة مهما عظم قدرها الدعوةُ إلى الله تعالى، د
، أن Ȟل امين، نصب أعيننا دائمً لوارتفعت قǽمتها وغلا ثمنها. فلنضعْ جمǽعنا، Ȟمس

شيء زائل: المال والجاه والسلطان بل والكون Ȟله ما نعلم منه وما نجهل. ولندركْ 
دون أن ǽشرȞه أحد من شاء، ĺǽ سǼحانه، ǽقضي Ǽما  اأن الحȞم دائمً  اجمǽعنا أǽضً 

 في حȞمه، ومن غير أن ǽقدر أحد على رد قضائه.
وهȞذا تقرر قاعدةً الدعوة: وحدانǽة الله سǼحانه، وتفرُّده Ǽالألوهǽة والǼقاء والحȞم 
والقضاء.. ولǽمضِ أصحاب الدعوة في طرȄقهم على هدȐ، وعلى ثقة، وعلى 

 Șِّقين، والله هو الموفǽ د.طمأنينة، وفي   والمسدِّ
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 التوفيȖ والتوȜل
 أن التوفيȘَ بيد الله: اوعلى حامل الدعوة أن يتوȞلَ على الله وأن Ȟǽونَ معتقدً 

ــ  حالتين:على إلا إذا احتوȐ  االتوفيȘ لا Ȟǽونُ توفǽقً  ـــــ
ـــ 1 ـــ  ، وȄثȘ أنه قادرٌ على أدائها.يثȘ بها أولاً  االحالة الأولى أن ǽملك الإِنسان أسǼاǼً  ـ
ـــ 2 ـــ لَ له هذا الأداء من الله تعالى، وأما صحة التوȞل على  ـ والحالة الثانǽة أن ǽسهَّ

  الله فهي رȌȃ الأسǼاب ǼالمسبǼاتِ، وترك النتيجة إلى الله سǼحانه وتعالى:
 

  الفَرقُ بَين القǻَادة الفȜرȂة
 والقǻَادَة العَسȜْرȂَِّة

 Ȅة والقǽادة الفȞرȄة:وعلى حامل الدعوة أن ǽفرقَ بين القǽادة العسȞر 
ــــــ الفارقُ Ȟبيرٌ بين القǽادة العسȞرȄة والقǽادة الفȞرȄة، فالقǽادة العسȞرȄة تحتاج إلى  ـ

الحزم والقسوة من القائد، ولا يجوز أن ǽشعرَ الجندǼ ȑأȑ تسامح على تخاذل، لأن 
عن دون إǼطاء أو تلكؤ من مسؤولǽة الجندȑ هي تنفيذ الأوامر Ǽالدرجة الأولى، و 

 تنفيذها..
وهȞذا نزلت الآǽات البينات تعنِّف الذين ǽفرون من وجه العدو، وتتوعدهم Ǽعذاب 

 شديد يوم القǽامة.
ومن هنا ترȐ أن الآǽات البينات تتحدث عن الناحǽة الفȞرȄة، فلا ترȐ في سǽاقها 
ونصها ودلاتها ومفهومها سوȐ طول الأناة والصبر والرحمة والرأفة بهم والاستغفار 

 ا، لأنه لا ǽستطǽع أن Ȟǽون Ȟل فرد نبĎǽ اسبب وجǽه جدĎ إلى ن ذنوȃهم، وهذا ǽعود ع
} وَثِقَالاً  اانْفِرُواْ خِفَافً . فانظر إلى قوله تعالى: {ااستطاعته أن Ȟǽون جندĎǽ في وإن Ȟان 
ȞُǼْمْ عَذَاǼً 41[التوǼة:  ]. 39} [التوǼة: غَيْرȞَُمْ  اوǽََسْتَبْدِلْ قَوْمً  اأَلǽِمً  ا]، {إِلاَّ تَنفِرُواْ ǽُعَذِّ
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نَ ɳِّ لِنتَ لَهُمْ وَلَوْ Ȟُنتَ فَظĎ وإلى قوله تعالى: { واْ  افǼَِمَا رَحْمَةٍ مِّ غَلȎَǽِ الْقَلْبِ لاَنفَضُّ
  ].159أل عمران: } [مِنْ حَوْلِكَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَاسْتَغْفِرْ لَهُمْ وَشَاوِرْهُمْ فِي الأَمْرِ 

 
 وَأهَمّيتُهالأسلوبُ 

 :اȞبيرً  اوعلى حامل الدعوة أن يهتم Ǽالأسلوب اهتمامً 
ــــــ ، فننظر إلǽه نظرةً صحǽحة، وندرسه دراسة اȞبيرً  اير الأسلوب التفاتً عيجب أن ن ـ

، بل يجب على حامل اممتهنً  اولا شيئً  ارخǽصً  اعمǽقة مستنيرةً، فالأسلوب لǽس شيئً 
حُ الطرȄقة، و الدعوة أن يتقن الأسلوب Ȟلّ الاتقان حسن Ǽ، فǼه تُنشرُ الدعوة وتوضَّ

، ننشئه ااستخدامه تقاد الأمة، وȃنجاح تنفيذه تبلغ الغاǽة المقصودة. Ȟلّ شيء، إذً 
نحن، هو أسلوب، لا فȞرة ولا طرȄقة، فالفȞرة والطرȄقة لǽستا من صنعنا ولا 

  ة الشرȄفة.اجتهادنا، بل هما من القرآن الكرȄم والسنّ 
  

  وَالوَسَائِل وَالخطȊَالأسَاليبُ 
  وَالطَرȂقَة وَالفȜِرة 

الكǽفǽة غير الدائمة التي بها ǽقام Ǽالعمل. في وأما التفȞير Ǽالأساليب فهو التفȞير 
والأسلوب ǽقرره نوع العمل، لذلك يختلف الأسلوب Ǽاختلاف نوع العمل، صحǽح أن 

ولكن عند التفȞير  الأساليب قد تتشاǼه وأن الأسلوب الواحد قد ينفع في عدة أعمال،
الأسلوب يجب أن ǽفȞر في نوع العمل، صحǽح أن الأساليب قد تتشاǼه وأن في 

الأسلوب يجب أن في الأسلوب الواحد قد ينفع في عدة أعمال، ولكن عند التفȞير 
ǽفȞر في نوع العمل الذȑ يراد استخدام الأسلوب للقǽام Ǽه، حتى لو تشابهت 

: أسلوب الدعاǽة لفȞرة عل، فمثلاً ال عن الأسلوب الفالأساليب، لأن التشاǼهَ قد ǽضل
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يتشاǼه مع أسلوب الدعوة لهذه الفȞرة، Ȟل منهما ǽعتمدُ على عرض الفȞرة على 
الناس، لكن هذا التشاǼه قد ǽضلل حملة الدعوة، وقد ǽضلل أصحاب الدعاǽة لفȞرة، 

Ȅل، وأسلوب فأسلوب الدعاǽة إذا استعمل في أسلوب الدعوة يخفȘُ على المدȐ الطو 
الدعوة إذا استعمل في الدعاǽة يجعل الدعاǽة تخفȘ. فأسلوب الدعوة ǽعتمد على 
شرح الحقائȞ ،Șما هي، أما أسلوب الدعاǽة فإنه ǽعتمد على تزȄين الفȞرة وȃهرجتها. 

أسلوب نصب الحاكم في  وإن Ȟان Ȟل منهما لا بد فǽه من حسن العرض. فمثلاً 
لشعب ينتخب الحاكم، هذا الأسلوب ينفع في نصب النظام الدǽمقراطي، وهو جعل ا

الحاكم في النظام الإسلامي، فيجعل الشعب ينتخب الحاكم. ولكن حين يراد اتخاذ 
أسلوب لنصب خلǽفة للمسلمين يجب أن ǽفȞر في واقع الحȞم في نظام الإِسلام Ǽأنه 

ǽمقراطي، لفترة زمنǽة محددة Ȟما هو في النظام الد اتنصيب حاكم دائم ولǽس حاكمً 
لذلك لا بد من التفȞير في نوع الحȞم في الإِسلام، عند التفȞير في رسم الأسلوب 

في النظام الإِسلامي حصر المرشحين للذين هم أهلٌّ  لنصب الخلǽفة، فيجعل مثلاً 
للخلافة، ومنع ترشǽح من عداهم. ثم جعل الشعب ينتخب من يرȄد من هؤلاء 

Ȟله أن يǼاǽع الذȑ ارتضاه أكثر المسلمين المرشحين فقȌ، تم الطلب من الشعب 
 ًǼست أسلوǽفة ولǽقة لنصب الخلȄعة هي طرǽح أن البǽفة للمسلمين. صحǽولكن اخل ،

في العمل  اأن Ȟǽون الأسلوب نافعً  يǽȞفǽة أداء البǽعة، هو أسلوب. لذلك لا Ȟǽف
الجديد، Ȟما نفع في غيره من الأعمال ولكن حتى ǽقرر هذا الأسلوب لهذا العمل، لا 
بد من التفȞير في العمل حين التفȞير في الأسلوب: فإن التفȞير في نوع العمل 

 ضرورȑ عند التفȞير في وضع أسلوب للقǽام Ǽه.
ǽة معينة للقǽام إن الأسلوب هو ǽȞفǽة الصǽاغة أو ǽȞفǽة الاستعمال أو هو ǽȞف
Ǽالعمل.  للقǽام Ǽالعمل، وهو ǽȞفǽة غير دائمة، ǼعȞس الطرȄقة فإنها ǽȞفǽة دائمة
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، ولا تتغيرُ، ولا تحتاج إلى عقلǽة مبدعة حتى تقوم بها. اوالطرȄقة لا تختلف مطلقً 
. أما الأسلوب ان أصلها ǽقينĎǽ و قينǽة، وإما أن ǽȞǽلأنها ǽقينǽة، فهي إما أن تكون هي 

قد يخفȘ عند استعماله للقǽام Ǽالعمل، وقد يتغيرُ، وǽحتاج إلى عقلǽة مبدعة فإنه 
الطرق. فالطرȄقة في الأساليب أعلى من التفȞير في للقǽام Ǽه، ومن هنا Ȟان التفȞير 

قد ǽستنتجها عقل مبدع، ولكن قد ǽستعملها عقل عادȑ. أما الأسلوب فإن الوصول 
رȑ، وإن Ȟان استعماله قد ينتج Ǽالعقل إلǽه ǽحتاج إلى عقل مبدع، أو عقل عǼق

.ȑالعاد 
ومن هنا يتفاوت الناس في حل المشاكل. لأنهم ǽحلونها Ǽأساليب. فقد ǽحاول 
شخص حل مشȞلة ما، فتستعصي علǽه، فيهرب منها، أو ǽعلن عجزه عن حلّها، أو 
ǽظن أنها مشȞلة لا حل لها. ولكن من ǽملك عقلǽة حل المشاكل، فإنه إن عالج 

ر الأسلوب الذǽ ȑستعمله، أو ǽقوم Ǽعدة أساليب غيّ ǽة واستعصت علǽه، فإنه مشȞل
مختلف الأسالسب، فإنه لا يهرب منها، ولا من رغمَ على الوإذا استعصتْ علǽه 

ǽعلن عجزه عن حلها، ولا يǽأس من حلها، وإنما ǽصبر عليها، وȄترȞها فترة من 
حلها فترة Ǽعد أخرȐ في التفȞير  الوقت، أȑ يترȞها للزمن على حد قولهم، ثم ǽعاود

حتى ǽحلها. لذلك فإن من لدǽه عقلǽة حل المشاكل، لا توجد لدǽه مشȞلة لا حلّ 
ن Ȟل مشȞلة لها عنده حل، والسبب في ذلك اعتماده على قدرته في إيجاد إلها، بل 

الأساليب، في الأساليب التي تحل هذه المشȞلة المستعصǽة. ومن هنا Ȟان التفȞير 
زات العقول المبدعة أو العǼقرȄة، لذا فإن حل المشاكل متوقف على التفȞير من مي

 الأساليب.في 
الأساليب ومقارن له، وهو التفȞير في الوسائل، فإنه صنو التفȞير في وأما التفȞير 

الأساليب في الأدوات المادǽة التي تستعمل للقǽام Ǽالأعمال ، فإذا Ȟان التفȞير في 
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في  اهمً م ان إجراء التجرȃة على الوسائل يǼقى عنصرً إ، إلا هو الذǽ ȑحل المشاكل
 معرفتها.

الوسائل، وإلا فإن جمǽع في  االأساليب أن Ȟǽون مفȞرً في لذلك يتحتم على المفȞر 
الأساليب لا ǽمȞن أن تنتج إذا استعملت وسائل لا تقوȐ على استعمال هذه 

رسم خطة  الأساليب.. فمثلاً لا سǽما أن الوسائل جزء جوهرȑ في إنتاج و الأساليب، 
لقتالِ العدو هو رسم لأسلوب وإن Ȟان خطة، لأن الخطة نفسها أسلوب، فإذا رسمت 

استعمل فيها السلاح الذȑ لا ǽقوȐ على  هالمئة، لكنفي مئة  اصحǽحً  االخطة رسمً 
ولو Ȟان الرجال الذين ǽحارȃون أقوȐ  امواجهة سلاح العدو، فإن الخطة مخففة قطعً 

من رجال العدو، أو Ȟانت قوتهم ضعفيْ قوته، فالخطة الموضوعة للحرب أسلوب، 
الوسائل في والرجال والأسلحة وسائل لتنفيذ هذا الأسلوب، فإذا لم Ȟǽن التفȞير 

الأسلوب، أو Ȟانت الوسائل لǽست من النوع الذȑ ينفذ Ǽه في عند التفȞير  اموجودً 
الأساليب، ولا في الأساليب ، ولا قǽمة للتفȞير في ا الأسلوب فإنه لا قǽمة للتفȞير هذ

ها عند التفȞير فير فيها، لأنها لا تثمر إلا إذا جرȐ التفȞير Ȟقǽمة للأساليب التي ف
الأسلوب، وȞانت من النوع الذǽ ȑستعمل في هذا الأسلوب، وعلǽه فإنه لا ǽصح في 

الأساليب، ولا ǽصح أن يجرȑ في ئل خارج التفȞير الوسافي أن يجرȑ التفȞير 
 ه.فǽ ضوء الأسلوب الذȑ يجرȑ التفȞير فيالوسائل إلا في التفȞير 

ن الوسائل قد تكون أشد إوإذا Ȟان من الممȞن أن تخفى الأساليب على المفȞر، إلا 
ها حتى تقرر، فين يجرȑ التفȞير أخفاء على Ȟل مفȞر، وذلك لأن الأساليب Ȟǽفي 

نجرȑ تجرȃتها، لتقرر هذه  نها، وأفيأن يجرȑ التفȞير  من الوسائل فلا بد أما
 سلوب أو عدم صلاحها، فمثلاً التجرȃةُ صحتها أو عدم صحتها، وصلاحها لنوع الأ

تقوم الدول غير الصناعǽة Ǽشراء الأسلحة من الدول الصناعǽة، وتقوم بتدرȄب 
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ناعǽة. لكنها إن لم تُجر جيوشها على هذه الأسلحة Ǽمعرفة خبراء الدول الص
 اجدĎǽ  االتجارب الكافǽة على هذه الأسلحة. ولم تختبر تدرȄب جنودها عليها اختǼارً 

فإنها مهما وضعت من خطȌ، لا تكون قد اختارت الوسائل التي هي من نوع هذه 
دول لالخطȌ. صحǽح أنها تتلقى التعلǽم العسȞرȑ من الدول العسȞرȄة، ومن ا

علǽم العسȞرȑ، ورسم الخطȌ وما شابهه من العلوم العسȞرȄة هو الصناعǽة. لكن الت
أسلوب، وȞǽفي فǽه التفȞير، لكن الوسائل، لا Ȟǽفي فيها التفȞير، إذْ لا بدَّ من 

 التجرȃة Ǽعد التفȞير حتى تأتي الوسائل ملائمة وناجعة.
خاذ ، تشȞيل Ȟتلة على فȞرة من أجل نشر هذه الفȞرة في الشعب أو الأمة واتومثلاً 

هذه الفȞرة من خلال تسلم الحȞم. فإن هذه الكتلة إذا قصدت العلماء  ذطرȄقة لتنفي
ومن لهم ثقل في وسطهم لȞǽونوا أعضاء في هذه الكتلة، فإن هذه الكتلة ستخفȘ في 
تحقيȘ غايتها، ذلك أنها نجحت Ǽالعلماء في نشر الفȞرة فلن تنجح في تسلم الحȞم، 

تسلم الحȞم فلن ǽقوم الحȞم على الفȞرة. ولن تنشر  وإذا نجحت Ǽالذين لهم ثقل في
ر عمر االفȞرة. وتشȞيل غالبǽة الكتلة من أحد الفرȄقين أو الفرȄقين معً  ، سوف ǽقصِّ

الكتلة، وتخفȘ في تحقيȘ غايتها، وتظل سائرة في طرȘȄ الفناء حتى تفنى. فإن هذا 
ه عن طرȘȄ العقل فǽالنوع من الوسائل الذȑ تمثل Ǽالأشخاص، إنما جاء التفȞير 

وحده، ولم يجر عن طرȘȄ التجرȃة إلى جانب العقل، ولكن إذا أخذت حقائȘ التارȄخ 
الوسيلة عن طرȘȄ في في هذا النوع من تشȞيل الكتل، فإنه Ȟǽون قد جرȐ التفȞير 

العقل، وعن طرȄقة التجرȃة. فأخذ حقائȘ التارȄخ في هذا الأمر واستعمال الوسائل 
ǼȘيرً  حسب هذه الحقائȞون تفȞǽ ةǽخȄارها من نوع  امنتجً  االتارǼالوسائل، واختǼ

الأساليب. وحقائȘ التارȄخ تحتم على الكتلة التي تقوم على فȞرة (لنشر هذه الفȞرة 
وجعل الحȞم طرȄقة لتنفيذها) أن تقصد الشعب أو الأمة Ǽغضّ النظر عن الأفراد، 
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من الشعب،  افردً  Ȟونهلكتلة فتقبل أȑ شخص ǽقبل هذه الفȞرة وǽقبل الانخراȋ في ا
من الأمة، Ǽغض النظر عن درجة تعلمه، وǼغض النظر عن مȞانته. وأن  اأو فردً 

 هذا وحده هو الذǽ ȑضمن نجاح الكتلة وتحقيȘ غايتها التي تهدف إليها.
ها في معزل عن فيوعلǽه فإنّ الوسائل قد تخفى، وقد ǽضلَّلُ عنها، إذا جرȐ التفȞير 

وب الذȑ تنفذه، وقد تخفى وǽضلل عنها، إذا لم تجر تجرȃتها. لذلك الأسلفي التفȞير 
الأساليب، ولا في الوسائل، وأن Ȟǽون هذا التفȞيرُ عند التفȞير في لا بدّ من التفȞير 

ها، حتى ǽضمن نجاح فيأن تجرȑ تجرȃة هذه الوسائل إلى جانب التفȞير من بدّ 
  الوسائل وȄتحقȘّ بها الهدف.

 مقǻَاسُ الأفعَال
 وأن Ȟǽون مقǽاس أعمال حامل الدعوة الحلال والحرام:

ــ ǽسير الكثير من الناس في الحǽاة على غير هدȐ، فǽقومون Ǽأعمالهم على غير  ـــــ
مقǽاس، لذلك تراهم ǽقومون Ǽأعمال قبǽحة ǽظنونها حسنة وǽمتنعون عن القǽام 
Ǽأعمال ǽظنونها قبǽحةً: فالمرأة المسلمة التي تمشي في شوارع المدن الإِسلامǽة 

بول وطهران وغيرها، تكشف ساقيها الكبرȞ Ȑبيروت وǼغداد ودمشȘ والقاهرة واستن
وتبرز محاسنها ومفاتنها، وتظنُّ أنها تقوم Ǽفعل جميل. والرجل الورع الملازم 
للمساجد ǽمتنع عن الخوض في تصرفات الحȞام الفاسدة، لأنها من السǽاسة، وǽظن 
أن الخوض في السǽاسة فعل قبǽح، هذه المرأة وهذا الرجل وقعا في الإِثم. فȞشفت 

ǽقǽسان  انفسهما مقǽاسً تها، ولم يهتم هو Ǽأمر المسلمين، لأنهما لم يتخذا لأعن عور 
 ȑه أفعالهما. ولو فعلا لما تناقضا هذا التناقض في تصرفاتهما مع المبدأ الذǼ

 ĎȄاس ضرورǽان المقȞ عتنقانه. لذلكǽ صراحة أنهماǼ علنانǽقة  اǽعرف المرء حقǽ حتى
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للأشǽاء ǽعرف Ǽه الحسن من القبǽح  اجعل مقǽاسً العمل قبل أن ǽقدم علǽه. والإِسلام 
 أو الخير من الشر. وهذا المقǽاس هو الشرع وحده.

نه الشرع من الأفعال هو الحسن أȑ الخير وما قǼَّحهُ هو القبǽح أȑ الشر.  فما حسَّ
ولا يتحول القبǽح إلى حسن. بل ما  اوهذا المقǽاس دائمي، فلا ǽصǼح الحسن قبǽحً 

، وȃذلك Ȟǽون ايǼقى قبǽحً  ا، وما قال عنه قبǽحً ايǼقى حسنً  اسنً قال عنه الشرع ح
Ȑ من أمر رȃه، فيدرك الأمر على دفي طرȘȄ مستقǽم، وعلى ه االإِنسان سائرً 

للحسن والقǼح، وترك الأمر للعقل  احقǽقتها، بخلاف ما لو لم يجعل الشرع مقǽاسً 
. Ȑ خر أفي حال  اوقبǽحً في حال،  الأن الشيء ǽصǼح حسنً  اوحده، فإنه ǽسير متخǼطً 

 Ďǽح نسبǼح الحسن والقǼصǽح، وȄاء في مهب الرǽم على الأشȞح الحǼصǽاف  Ďǽقǽالا حق ،
، وǽمتنع عن الفعل اǽقع في ورطة القǽام Ǽالفعل القبǽح، وهو ǽظنه حسنً  وعندئذٍ 

  .االحسن، وهو ǽظنه قبǽحً 
 

 Ȏملك قوǻ عددة مُؤثِّرَة دَافِعة لِلعَمَلمتالإنسَان 
 دعوȐ القوȐ الدافعة إلى العمل قُوȐً روحǽة:ليجعل حامل اوأن 

ــــــ ǽملك الإِنسان قُوȐً مادǽة تتمثل في جسمه وفي الرسائل التي ǽستعملها لإِشǼاع  ـ
 .اشهواته وهي أضعف القوȐ تأثيرً 

وǽملك قوȐ معنوǽة تتمثل في الصفات المعنوǽة التي يهدف إلى الاتصاف بها وهي 
 من القوȐ المادǽة. اأكثر تأثيرً 

وǽملك قوȐ روحǽة تتمثل في إدراكه لصلته Ǽاĺ سǼحانه وتعالى، وهذه القوȐ الروحǽة 
 علǽة.اوأشدها ف اأقواها تأثيرً 
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وقد حرص الإِسلام على جعل القوȐ الدافعة للمسلم قوȐ روحǽة، حتى ولو Ȟانت 
صغيرها وȞبيرها، مظاهرها مادǽَّة أو معنوǽة. وحتم علǽه أن ǽقوم Ǽأعماله Ȟلها، 

صابر إزاء المحن والشدائد حتى Ǽǽحسب أوامر الله ونواهǽه. وطلب منه أن ǽصبر و 
لا ǽأǼَه لأȑ مصيǼة إذا Ȟانت في سبيل الله، ولا ǽفرح بنعمةٍ، إن لم Ȟǽن فيها نصيبٌ 

  الله.
 

 الوَعي السǻاسي
 ًǽون حامل الدعوة واعȞǽ اوان  Ďǽاسǽاس: 

والاهتمام هو ». من أصǼح ولم يهتم Ǽأمر المسلمين فلǽس منهم « حديث شرȄف:  ــــــ
دراك المرȞز، التدبر لرعاǽة الشؤون، ورعاǽة الشؤون هي السǽاسةُ، والوعي هو الإ

والوعي السǽاسي هو النظرة إلى العالم من زاوǽة خاصة، لأن النظرة، إن لم تكن من 
. أما النظرة إلى المجال المحلي وحدة اسǽاسĎǽ  اعǽً الزاوǽة المذȞورة، Ȟانت سطحǽةً لا و 

فتفاهة لا غير. ووعي الأوضاع السǽاسǽة أو الموقف الدولي أو الحوادث السǽاسǽة 
غير الوعي السǽاسي، لأن وعيَ الأوضاع السǽاسǽة أو الموقف الدولي، أو الحوادث 

عاǽة شؤونه على السǽاسǽة هو تدبرها. أما الوعي السǽاسي، فهو تدبر الإِنسان لر 
 أساس مرȞز، وهو ǽقوم على أمرȄن اثنين:

 : أن تكون النظرة إلى العالم Ȟله.أولاً 
 ًǽة خاصة محددة.اثانǽهذه النظرة من زاو Șأن تنطل : 

المقصود Ǽالنظرة إلى العالم هو الترȞيز في النظرة على الإِنسان الذǽ ȑعǽش في 
مفهوم الحǽاة القائمة على  فيȞيز العالم، والمقصود Ǽالنظرة من زاوǽة خاصة التر 

 أو فȞرة معينة. افلسفة خاصة محددة مهما Ȟانت هذه الفلسفة، مبدأ معينً 
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طرȄقه في  اآخذً  الكن الفلسفة الخاصة، إن Ȟانت مبدأ جعلت الوعي السǽاسي ثابتً 
مسير غاǽاته Ȟلها نحو غاǽة واحدة لا يتحول عنها، وȞǽسب العراقة والترȞيز في 

خوض  افراد فحسب. والوعي السǽاسي ǽحتم طبǽعĎǽ لا في نفوس الأنفس الأمة 
النضال في سبيل تكوȄن مفهوم معين عن الحǽاة لدȐ الإنسان، من حيث هو إنسان 
في Ȟل مȞان، وتكوȄن هذا المفهوم هو المسؤولǽة الأولى التي ألقيت على الوعي، 

 Ďǽاسǽه أن يخوض  اولا تنال الراحة إلا ببذل المشقة في أدائها. والواعي سǽيتحتم عل
ي تناقض اتجاهه وضد جمǽع المفاهǽم التي النضال ضد جمǽع الاتجاهات الت

تناقض مفاهǽمه إذا أراد غرس اتجاهاته، ولا ينفصل أحدهما عن الآخر في النضال 
 قيد شعرة.

والوعي السǽاسي لا ǽعني الإِحاطة Ǽما في العالم، وإنما ǽعني أن تكون النظرة إلى 
أو Ȟثيرة، فمجرد العالم من زاوǽة خاصة، مهما Ȟانت معرفته بهذه الزاوǽة قليلة 

تكوȄن النظرة إلى العالم الناǼعة من زاوǽة خاصة يدل على وجود الوعي السǽاسي، 
 يتفاوت المعارف للعالم وللزاوǽة. اوإن Ȟان يتفاوت هذا الوعي قوة وضعفً 

بناء على ذلك فالوعي السǽاسي لا يخص السǽاسيين والمفȞرȄن، وإنما هو عام 
والأميين Ȟما ǽمȞن إيجاده لدȐ العلماء وممȞن أن Ȟǽون حتى لدȐ العامة 

والمتعلمين. والوعي السǽاسي حاجة ملحة لا غنى عن تأمينها لدȐ الأمة الإِسلامǽة 
دون هذا الوعي لا ǽمȞن إدراك قǽمة الإسلام في حǽاة الأفراد والمجتمع، ولا من و 

 في جمǽع ادائمĎǽ  اǽمȞن ضمان سير الأمة مع الذين Ȟǽافحون الاستعمار سرً 
 الظروف. في الانتصار والهزȄمة على السواء.

وتنقطع أسǼاب الرقي  اتتعطل فضائل الإِسلام وتزداد حالة الأمة سوءً  هدونمن و 
نهاضها. فوجود الوعي السǽاسي مسألة في إعنها، وتهدر Ȟل الجهود التي تبذل في 
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 دون مǼالغة، مسألة حǽاة أو موتمن منتهى الضرورة للأمة الإِسلامǽة وهي، 
وǽظهر في الأمة إذا نظرت إلى العالم من زاوǽة الإِسلام. ولكن لا ǽظهر هذا الوعي 

 لدȐ الفرد إلا إذا نما وتفتح.
 Ďǽاسǽان على الواعي سȞ ا الألاّ  اومن هناǽقع م ينحصر ذهنه في القضاǽ همة وما

فيها من أعمال سǽاسǽة، بل يجب أن يجعل نظرته نظرة واسعة Ǽحيث تتناول Ȟل 
ǽعمل س.ȐبرȞ دولة ȑحصل من أǽ اسي 

ومما يجب هنا النظر إلǽه أن السǽاسي حين ينظر في الأعمال السǽاسǽة يجب أن 
ن التجرȄد والشمول وأن يرȞ Ȍȃل عمل Ǽالظروف المحǽطة Ǽه والملاǼسات ميǼعدها 

من ظروفه وملاǼساته، ولا ǽصح أن  االتي تكتنفه، فلا ǽصح أن ǽأخذ العمل مجردً 
أعمال  ، ولا ǽصح أن ǽقǽس على العمل الواحد أȑّ شاملاً  اعممǽ Ďǽعمم الموضوع ت

 ًǼولا أن يرتب الأعمال ترتي ،Ȑاأخر  Ďǽة، بل يجب أن  امنطقǽصل إلى نتائج منطقǽف
يتجنب ذلك وȄبتعد عنه، فلا يوجد أخطر على الفهم السǽاسي من المنطȘ والقǽاس، 

، بل Ȟل عمل له ظروفه اǼعضً لأن أعمال الحǽاة متǼاينة ومختلفة ولا ǽشǼه Ǽعضها 
ن أوله ملاǼساته، لذلك علǽه أن يرȌȃ العمل Ǽالمعلومات السǽاسǽة المتعلقة Ǽه. و 

 أقرب إلى الصواب. اǽفهمه فهمً  ǽأخذه وسȌ ظروفه وملاǼساته، وحينئذٍ 
 Ďǽاسǽحذرُ دائمً  اوالواعي سǽتحامى  اȄات والإعلانات، وǽسة الدعاȄون ذهنه فرȞǽ أن

أن ǽضǽع عن الوقائع أو ǽضل في تحرȑ الحقǽقة عن الغاǽة التي ǽعمل لها، والميزة 
 Ďǽاسǽبها  االتي يتمتع بها الواعي س Șعلǽ اء والآراء من أنǼهي الحذر في تلقي الأن

 شيء مهما بلغت تفاهته.
 Ďǽاسǽحذر الواعي سǽم او Ȍات النفس لشيء من تسلǼاء، فرغǼيوله على الآراء والأن

ذاتي أو جزئي أو مبدئي قد ǽفسر الرأȑَ والنǼِأ، أو قد ǽضفي علǽه ما يجعله يخيل 
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إلى الرائي أنه صدق، وهو Ȟذب، أو يُخيّلُ إلǽه أنه Ȟذب وهو صدق، ولذلك لا بد 
ن إك ذلك. بل من أن يتبين القول الذǽُ ȑقال والعمل الذǽ ȑعمل، ولا Ȟǽفي أن يدر 

 Ďǽاسǽحث  االواعي سǼال ȋساǼ ضعها علىǽعلنها للناس وǽاء وǽيدرك الأش ȑهو الذ
والمناقشة حتى ǽعمل على إيجاد الوعي عند الأمة في مجموعها، حتى لا تؤخذ Ǽعد 
Ǽالألفاȍ والأسماء والألقاب، وتتعود غرȃلة الأبناء والآراء وتصفيتها، ولا ǽصح اعتǼار 

 ًǽاالمرء واع ǽس Ďǽقول شيئً  ااسǽ انȞ اإذا  ًǽرأ Ȑعمل بخلافه، أو يرǽولا يجهد في  او
 ًǽرة وعȞمبدأ أو فǼ مان الواعيǽقه. إن إǽاتطب  Ďǽاسǽفي  اس Ȍس فقǽيتمثل في أفعاله ول

خطاǼاته وȞتاǼاته أو في أحاديثه ومناقشاته. فإذا لم تتجسّد أفȞاره في أعمال وآثار، 
Ȟانوا  اصحه وعǽه على الأقل. فالواعون، أفرادً  حȘ لغيره أن ǽشكّ في وعǽه أو في

 وجماعات، لا يتأكد وعيهم إلا Ǽالعمل، ولا ǽظهر صدقهم إلا Ǽالإقدام والتضحǽة.
 وهذه هي العلامةُ الفارقةُ للوعي السǽاسي الصحǽح.

صى حد في تكوȄن الوعي السǽاسي أن ينفȘ من الجهد أقمن بناء على ذلك لا بُدّ 
ما ينفȘ من جهد في إيجاد المفاهǽم الإِسلامǽة وإذȞاء المشاعر Ȑ الأمة، وǼقدر لد

حاجة العالم إلى الإِسلام يجب في الإِسلامǽة، يرتفع الوعي وǽقوȐ. فإيجاد الشعور 
حاجة الأمة إلى الإِسلام. أȑ يجب أن ينفȘ الجهد لأن في ن ينبثȘ عن الشعور أ

Ȟة الإِسلام حتى تترǽفي  جمالاً إز هذه النظرة ولو تنظر الأمة إلى العالم من زاو
جمهرة الناس، وأن ǽلاحȎ هذا الأساس عند بذل الجهد لǽفهم الإِسلام وتثار أشواق 

  الناس إلǽه ما دامت تعالǽمه فطرȄة.
 

 حَمْل الدَعوة الإسْلامǻَّة فَرضٌ على المُسْلِمين
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تخلفهم يوم لم يتخلف المسلمون عن رȞب العالم نتيجة لتمسȞهم بدينهم، وإنما بدأ 
ضارة الأجنبǽة أن تدخل دǽارهم، حترȞوا هذا التمسك، وتساهلوا فǽه، وسمحوا لل

 ȑة في الإِسلام، حين أوتحتل أذهانهم وتستهوȄرȞادة الفǽبناءَهم. يوم تخلوا عن الق
أن ǽستأنفوا الحǽاة الإِسلامǽة  من تقاعسوا عن دعوته وأساؤوا تطبيȘ أحȞامه، فلا بد

لنهوض، ولن ǽستأنفوا هذه الحǽاة إلا إذا حملوا الدعوة الإِسلامǽة حتى يُتاحَ لهم ا
Ǽ.ةȄرȞادة الإِسلام الفǽحمل ق 

ليومَ، Ȟما حُملت من قبل، وǽسار بها اقتداءً اوȄجبُ أن تُحمل الدعوة الإِسلامǽة 
في  ةن ǽحاد عن ذلك قيد شعر أدون من برسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم) 

دون أن ǽحسب لاختلاف العصور أȑ حساب. لأن من ئǽاتها، و Ȟلǽات الدعوة وجز 
، ولم قȌالذȑ اختلف هو الوسائل والأشȞال، وأما الجوهر والمعنى فلم يختلف 

يختلفَ مهما تعاقبت العصورُ واختلفت الشعوبُ والأقطارُ، لذلك فإن حملَ الدعوة 
Ǽالإǽِمان، والفȞر الإِسلامǽة ǽقتضي الصراحةَ ǼالحȘ والجرأة على الǼاطل، والقوة 

المستنير، ومجابهة الأفȞار الفاسدة لبǽان زȄفها. وǽقتضي حمل الدعوة الإِسلامǽة، 
أن تكون السǽادةُ المطلقةُ للمبدأ الإِسلامي، Ǽغضّ النظر عما إذا وافȘَ جمهور 
ى مع عادات الناس أم ناقضها، وقبل Ǽه الناس أم رفضوه  الشعب أم خالفهم، وتمشَّ

مل الدعوة لا يتملȘ الشعب، ولا يداهنه ولا يداجي من بيدهم الأمور ولا وقاوموه، فحا
على غاǽة  ايجاملهم. والدعوة الإِسلامǽة تقضي أن Ȟǽون Ȟل عمل من أعمالها قائمً 

فلسفة خǽالǽة مخدرة،  دّهدون العمل، وǽعمن معينة. فحامل الدعوة لا يرضى ǼالفȞر 
 ذلك حرȞة لولبǽة تنتهي Ǽالجمود والǽأس. دّ ولا يرضى ǼالفȞر والعمل Ǽغير غاǽة، وǽع
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فالرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) حملَ القǽادةَ الفȞرȄة في مȞة، فلما وجد أن 
أبناء مȞة لا ǽحققون الغاǽة، هǽأ أبناء المدينة لذلك، ثم أوجد الدولة، وطبȘَّ الإِسلامَ، 

Ȅعده، وتسير في الطرǼ أ الأمة لتحمله منǽالتي رسمها لها.وحمل رسالته، وه Ș 
أن ǽظهر في الدعوة إلى الإِسلام تصحǽح العقائد، وتقوǽة الصلة Ǽاĺ وأن من ولا بد 

يبينَ للناس حلّ مشاكلهم حتى تكون هذه الدعوة حǽة في جمǽع مǽادين الحǽاة، لأن 
سر نجاح الدعوة الإِسلامǽة قائم على أنها دعوة حǽة، تعالج مشاكل الإِنسان Ȟلها 

 وتحدث فǽه الانقلاب الشامل.Ȟإنسان، 
ولا يتأتى لحملة هذه الدعوة أن ǽضطلعوا Ǽالمسؤولǽة وǽقوموا ǼالتǼعات، إلا إذا 

عن الحقǽقة، وǽقلبونَ Ȟل  اغرسوا في نفوسهم النزوع إلى الكمال، وȞانوا ينقبون دائمً 
ما عرفوه حتى ينقوا منه Ȟل ما ǽمȞن أن يلصǼ Șه من عيب حتى تظلَّ الأفȞار 

ǽحملونها نقǽة صافǽة. وصفاء الأفȞار ونقاؤها هو الضمان الوحيد للنجاح  التي
ولاستمراره. وعلى حملة هذه الدعوة أن يؤدوا واجبها Ȟواجب Ȟلفهم Ǽه الله، وأنهم 
مسؤولون أمامه إذا لم ǽقوموا Ǽه، والله سǼحانه وتعالى ǽحملهم هذه المسؤولǽة Ǽقوله: 

]. ومن Ǽعض Ȟلام لعلي 44} [الزخرف: وْمِكَ وَسَوْفَ تُسْأَلُونَ وَإِنَّهُ لَذȞِْرٌ لَّكَ وَلِقَ {
 ».غ عن الله Ǽعدَ رُسُل السماء إلا الǼشر؟ومن يُبَلّ « علǽه:  أمير المؤمنين سلام الله

هȞذا تحمل الدعوة الإسلامǽة Ȟي تحقȘ نهضة فȞرȄة صحǽحة، لكي تنهض Ǽالعالم 
الانتحار وتتراكم علǽه المشاكل Ȟله، ولكي تخلصه مما هو فǽه، لأنه ǽسير إلى 

  . ǽعرف Ȟيف يبدأ لكي ǽعرف Ȟيف ينتهيلا، امرتȞǼً  امتحيرً  افǽقف إزاءها مشدوهً 
ولذلك تراه إما أن ينتظر الزمن لǽحلها، وإما أن يرقِّع وهو غير مقتنع Ǽصلاحǽة هذا 

  الحل وصوابيته.
:ȋعشر نقاǼ ةǽة حمل الدعوة الإسلامǽفǽȞ وتتلخص 
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ـــ 1 ـــ  سلام هو الصحǽح فقȌ.الإِ  ـ
ـــ 2 ـــ  أن ǽحمل الإِسلام قǽادة فȞرȄة. ـ
 السǽادة للمبدأ الإِسلامي. ــــــ 3
 التحدȑ للأفȞار الدخيلة الفاسدة. ــــــ 4
 ».في الأمور التي تناقضُ الإِسلامي«لا هوادة ولا تساهل  ــــــ 5
 القاعدة العملǽة. ــــــ 6
ـــ 7 تصحǽح العقائد وتقوǽة الصلة Ǽاĺ سǼحانه وتعالى، وتبيين الأحȞام التي تحل  ـــ

Ȟان الناس ǽعبدون آلهة متعددة، وȄئدون  حينمشاكل الناس. Ȟما بينت من قبل 
Ȟثيرة ولا تحصى  الآنبناتهم، وǽقتلون القرȄب بجرȄرة قرǼȄة إلخ... ومشاكل الناس 

 ى الجنس.. إلخ.في الاقتصاد، والسǽاسة والاجتماع، وفوض
 الأحȞام والأفȞار الشرعǽة الظنǽة صواب تتحمل الخطأ. ــــــ 8
أن Ȟǽون حمل الدعوة من أجل رضوان الله سǼحانه وتعالى، وإقامة حدوده  ــــــ 9

 وصون حرمانه.
التقيد ǼالطرȄقة التي جاء بها رسول الله محمد (صلى الله علǽه وآله وسلم)،  ــــــ 10

ها السǽاسي والفȞرȑ التي يجب أن نسلكها الآن هي نفسها التي والطرȄقة Ǽقسمي
قُلْ هَـذِهِ رسوله: { ا. والدليل على ذلك قوله تعالى مخاطǼً اسلكت منذ أرȃعة عشر قرنً 

]. والسبيل هو 108} [يوسف: سَبِيلِي أَدْعُو إِلَى ɳِّ عَلَى Ǽَصِيرَةٍ أَنَاْ وَمَنِ اتǼََّعَنِي
ǽوالواقع الس .ȘȄا والصين الطرǽاسي أن حالَ المسلمين اليوم من حيث وجود روس

زمن الرسول من  نفسها التي Ȟانتالحال هي في الشرق وأوروǼا وأميرȞا في الغرب، 
حيث ȞسرȐ في الشرق، وقǽصر في الغرب، فȞما صنع الرسول في إقامة نواة 

وازن القوȐ إسلامǽة في الجزȄرة العرǽȃة، وȃدأ ǽستفيد من الموقف الدولي من حيث ت
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بين فارس والروم والعداوة القائمة بينهما ǼالنسǼة إلى المعتقد والمصلحة حتى 
ن حاستطاع في Ǽضع سنين أن يو  د الجزȄرة العرǽȃة Ǽأجمعها تحت راǽة الإِسلام وȞǽوِّ

ما Ǽعد أن تأخذ زمام المǼادرة من Ȟلتا الدولتين، Ȟذلك  قوة ثالثةً استطاعت في
صنع، فنشحذ الهمم ونقوȑّ الإǽِمان ونشدَّ العزȄمة ونسيرَ نستطǽع نحن اليوم أن ن

على الطرȘȄ السǽاسي الذȑ سلكه الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) لجمع 
 Ȑمن توازن القو ȑة واحدة مستفيدين من الموقف الدولي، أǽالمسلمين تحت را

 حة.لعداوة القائمة بينهم من حيث النظرة إلى المبدأ والمصلإلى اǼالنسǼة 
لكن السؤال الذǽ ȑطرح نفسه الآن: Ȟيف نستطǽع أن نسلك الطرȘȄ التي سلكها 
الرسول، مع وجود هذه المقاومة الشديدة التي نراها ونحسها الآن، ولا سǽما من 
Ǽعض أبناء الأمة الإِسلامǽة الذين ǽقاومون هذه الفȞرة عن جهل Ǽالإِسلام، وعن 

 .م صلاحيته في العصر الحاضرداعتقاد Ǽع
قُلْ هَـذِهِ سَبِيلِي أَدْعُو ذلك أن الله سǼحانه وتعالى أمر رسوله Ǽقوله: { نوǼالجواب ع

 ].108} [يوسف: إِلَى ɳِّ عَلَى Ǽَصِيرَةٍ أَنَاْ وَمَنِ اتǼََّعَنِي
 والرسول من الناحǽة الفȞرȄة تحرك في ثلاث مراحل:

 Ďǽشً  االمرحلة الأولى: بدأ يدرِّس الإِسلام جماعȄشرح  اوقد دعا قرǽ دأȃإلى اجتماع و
لهم الدعوة وǼȄشرهم بجنةٍ عرضها السموات والأرض أعدت للمتقين، وȄنذرهم بنارٍ 

وخديجة  امثلما دعا علĎǽ  ا؟ وفردĎǽ »هل امتلأت؟ فتقول: هل من مزȄد«إذا قيل لها: 
ها من ن Ǽقǽة أقرانمفر لدǽه شخصǽات إسلامǽة متميزة اوأǼا ȞǼر وسواهم، حتى تو 

 حيث السلوك والفهم.
وفي المرحلة الثانǽة: خرج بهذه الكتلة، وضرب بها المجتمع القدǽم، وȃدأ يتعرض 
لعلاقات الناس وǽعيب آلهة قرȄش، وȄندّدُ Ǽعقائدهم وȄزȄف أفȞارهم وǽطعن ǼسلوȞهم. 
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إِنȞَُّمْ والآǽات التي تدل على ذلك Ȟثيرة هي، منها قوله تعالى على لسان رسوله: {
 )1(وȄَْلٌ لِّلْمُطَفِّفِينَ ]: وقوله: {98} [الأنبǽاء: مَا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ ɳَِّ حَصَبُ جَهَنَّمَ وَ 

زَنُوهُمْ يُخْسِرُونَ ) 2(الَّذِينَ إِذَا اكْتَالُواْ عَلَى النَّاسِ ǽَسْتَوْفُونَ  } وَإِذَا Ȟَالُوهُمْ أَو وَّ
ـــ 1[المطففين:  ـــ النقمة على Ȟل من ǽقوم Ǽه لأن الذǽ ȑألف  ]. وهذا التحدȑ يجرّ 3 ـ

علǽه، فيثور على Ȟل  اوȄتعوده لا ǽستطǽع التخلي عنه Ǽعدما أصǼح ǽȞانه قائمً  اشيئً 
 من أراد تغييره أو تبديله.

وهȞذا نقمت قرȄش ومن حالفها، وȃدأت تكيد لرسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم) 
 ل ليبدأ الكفاح بين فȞر وفȞر.ȞǼل ما أوتيت من قوة. وȃدأ دور التفاع

وإلȞǽم Ǽعض الأمثلة التي حصلت في تلك الفترة مع الرسول الكرȄم: مشى ابن خلف 
وهو واضع عظْمة في Ȟفه، ففتها أمام رسول الله وهو جالس بين جماعة يدعوهم 
إلى الإِسلام، ونفخها في وجهه وقال له: ǽا محمد! أيǼعثُ الله هذا Ǽعدما أرمّ؟ فأجاǼه 

» رسول ȞǼل ثǼات وصبر وثقة وǽقين: نعم! ثم يǼعثك الله واǽٕاه وȄدخلك الله النارال
 شدة الموقف ورهبته نزل الوحي على رسول الله فقال:إلى  اونظرً 

بِينٌ ({ نسَانُ أَنَّا خَلَقْنَاهُ مِن نُّطْفَةٍ فَإِذَا هُوَ خَصǽِمٌ مُّ  ) وَضَرَبَ لَنَا مَثَلاً 77أَوَلَمْ يَرَ الإِْ
لَ مَرَّةٍ 78وَنَسِيَ خَلْقَهُ قَالَ مَنْ ǽُحْيِي الْعِظَامَ وَهِيَ رَمǽِمٌ ( ) قُلْ ǽُحْيِيهَا الَّذȑِ أَنشَأَهَا أَوَّ

]. وسرعان ما ضرب الحȘ الǼاطلَ ودمغه، 79 ـــــــ ǽ] {77س: وَهُوَ ȞُǼِلِّ خَلȘٍْ عَلǽِمٌ 
الإِسلامǽة في المدينة المنورة  وسرعان ما بدّدَ النور الظلام ومزقه، وأصǼحت الأفȞار

هي السائدة Ǽعد ذهاب مصعب بن عمير إلى المدينة ورجوعه إلى مȞة، وقوله 
ǽا رسول الله، وفي هذه الأثناء Ȟانت بǽعة  الرسول الله: لقد أصǼحت المدينة إسلامً 

العقǼة الثانǽة، وǼاǽع الأنصار رسول الله على حرب الأسود والأبǽض من الناس. 
لوا له: Ǽاǽعناك على السمع والطاعة في عسرنا وǽسرنا ومنشطنا ومȞرهنا، ومما قا
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 ّȘان لا نخاف في الله لومة لائم. وهناك ق وأن نقول الحȞ ادة اأينماǼاس بن عǼل الع
من أهل  اإن شئت لنميلنَّ غدً  والذǼ ȑعثك ǼالحȘّ «بن نضلة الأنصارȑ لرسول الله: 

فمن قول العǼاس بن عǼادة ». نؤمر بذلك Ǽعدلم «فقال رسول الله ». مِنى Ǽأسǽافنا
الأنصارȑ ومن قول رسول الله (صلى الله علǽه وآله وسلم)، نستطǽع أن نحȞم على 
أن الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) Ȟان ǽسير على طرȄقةٍ معينةٍ للوصول إلى 

 فتها.لالحȞم ولا يجوز له مخا
قت الحاضر لحمل الإِسلام وترȞيزه بينما نرȐ معظم الجماعات التي تنبرȑ في الو 

في نفوس الناس للوصول Ǽه إلى مرحلة التطبيȘ لا ǽسلكون الطرȘȄ التي رسمها 
تناقض فȞرة  االرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) بل نراهم والعǽاذ ǽسلكون طرقً 

 ĎǼقة، وإما حȄرة والطرȞالفǼ ون إما عن جهلȞǽ الإسراع للوصول إلى  االإسلام وهذاǼ
 احȞم، وهذه الطرق أضرت Ǽالأمة وفتت جهودها وأعاقت مسيرتها وأفرزت عددً ال

من الجماعات التي أوشȞت أن تǽأس جمǽعها من الوصول إلى مرحلة  اȞبيرً 
التطبيȘ. ولكن إذا عرفنا أن الطرȄقة يجب أن تكون من جنس الفȞرة، والطرȄقة 

ولو قيد شبر لا ǽمȞن أن  لتنفيذ الفȞرة ونشرها. وأȑ حيد عن الطرȄقة اتكون دائمً 
ينجح سالكها Ǽالوصول إلى تنفيذ الفȞرة ونشرها وعلى الأخص إذا Ȟان السائر على 

 طرȘȄ الإِسلام.
ي النظام الدǽمقراطي هي نشر الحرȄات الأرȃع: حرȄة العقيدة، وحرȄة الرأȑ، فوالفȞرة 

ض السǽطرة والحرȄة الشخصǽة، وحرȄة الملكǽة، والطرȄقة لتنفيذ هذه الفȞرة هي فر 
العسȞرȄة أو السǽاسǽة أو الاقتصادǽة أو الثقافǽة، وفرض السǽطرة هذه مجتمعة أو 
متفرقة تكون عن طرȘȄ الثورة في الداخل أو الاستعلاء والتحȞم من قبل دولة أجنبǽة 

 في الخارج. والفȞرة في النظام الاشتراكي الشيوعي هي:
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ـــ 1 ـــ  تحقيȘ المساواة الفعلǽة بين الناس. ـ
ـــ 2 ـــ  .اأو جزئĎǽ  اإلغاء الملكǽة الخاصة إلغاءً ȞلĎǽ  ـ
توزȄع الإِنتاج على أساس جماعي. والطرȄقة لتنفيذ هذه الفȞرة لا تتم بنظرهم  ـــــــ 3

إلا Ǽالتصادم، والتصادم بنظرهم هو الصراع الطǼقي في جمǽع المǽادين، وهذا 
الصراع إما أن Ȟǽون عن طرȘȄ الكفاح المسلح Ȟما حصل في روسǽا والصين وإما 

 كلها من أنواع الصراع.ضراǼات والمظاهرات وما شاأن Ȟǽون عن طرȘȄ الإ
ة فȞرة وطرȄقة. فȞرة الإسلام هي ما تضمنه الكتاب، والسنّ  ووالمبدأ الإِسلامي ه

ادْعُ إِلِى سَبِيلِ رة وتنفيذها هي الإقناع لقوله تعالى: {Ȟالنبوǽة، والطرȄقة لنشر هذه الف
لاَ إِكْرَاهَ ] {125} [النحل: ي هِيَ أَحْسَنُ رȃَِّكَ ǼِالْحȞِْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ وَجَادِلْهُم Ǽِالَّتِ 

ينِ} [الǼقرة:   ]29[الكهف:  }فَمَن شَاء فَلْيُؤْمِن وَمَن شَاء فَلȞْǽَْفُرْ {.. ].256فِي الدِّ
ـــــ  21} [الغاشǽة: لَّسْتَ عَلَيْهِم Ǽِمُصǽَْطِرٍ  )21(فَذȞَِّرْ إِنَّمَا أَنتَ مُذȞَِّرٌ { ]. وهذا ما 22ــ

الأذȐ والمضاǽقة من رغم على الالأعظم ǽقوم Ǽه خلال مرحلتي الدعوة  رأينا الرسول
من تلمس خطى الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) واتǼَّعه. ونحن  لوالمقاطعة لك

نرǼ Ȑعض الحرȞات الإِسلامǽة تحمل الفȞرة الإِسلامǽة لكنها تسلك الطرȄقة 
أو الطرȄقة الدǽمقراطǽة أȑ الاشتراكǽة الشيوعǽة أȑ التصادم للوصول إلى الحȞم، 

الثورة من الداخل أو السǽطرة الثقافǽة والعسȞرȄة والاقتصادǽة والسǽاسǽة. وهذا ما 
لأن الطرȄقة الاشتراكǽة الشيوعǽة أو  يجعلها تخفȘ في الوصول إلى الحȞم الإِسلام

إلى الطرȄقة الدǽمقراطǽة الرأسمالǽة لǽستا من جنس الفȞرة الإِسلامǽة وهȞذا ǼالنسǼة 
 Ȟل مبدأ.

وفي المرحلة الثالثة: أمر الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) Ǽالهجرة إلى المدينة 
 قام هناك نواة دولة إِسلامǽة.أǼعدما اطمأن إلى قواه المادǽة، و 
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بهذه الأفȞار المحددة وȃهذه النظرة من زاوǽة خاصة إلى ǽȞفǽة حمل الدعوة 
، تكون الأمة الدعوة حتى Ȟǽون داعǽة ǼحȘّ  ب أن يتمتع بها حاملُ يجوالصفات التي 

قد بدأت تسير على طرȄقة الرسول (صلى الله علǽه وآله وسلم) في بناء المدرسة 
 التي تخرج منها قادة العالم الإِسلامي.

Șوالله ولي التوفي 
  
  


